﻿i----iSTORiA iDl HOR Robcrt Muchcmblcd MAGiA VRaJiTORiA EUROPA DiN EVUL MEDiU РІNA ASTAZi AUTORi BENGT ANKARLOO profesor la Universitatea din Lund (Suedia) WOLFGANG BEHRiNGER doctor in istorie, cercetator la Munchen si Bonn   (Germania) FRANCiSCO BETHENCOURT profesor la Universitatea din Lisabona (Portugalia) MARiE-SYLViE DUPONT-BOUCHAT profesor la Universitatea din Louvain-la-Neuve (Belgia) ANDRE J ULLiARD cercetator la CNRS (Franta) RiCHARD KiECKHEFER profesor la Northwestern University (Statele Unite) GABOR KLANiCZAY profesor la Universitatea Eotvos Lorand din Budapesta (Ungaria) E. WiLLiAM MONTER profesor la Northwestern University (Statele Unite) ROBERT MUCHEMBLED profesor la Universitatea Paris-Nord (Franta) JAMES SHARPE profesor la Universitatea din York (Marea Britanie) Sub conducerea lui ROBERT MUCHEMBLED v MAGiA Si VRaJiTORiA iN EUROPA din Evul Mediu pina astazi Traducere din franceza de MARiA si CEZAR iVaaNESCU та rl t |   f HUMANiTAS BUCUREsTi Coperta iOANA DRAGOMiRESCU MARi DARE Sous la direction de ROBERT MUCHEMBLED, MAGiE ET SORCELLER1E EN EUROPE, DU MOYEN aGE li NOS JOURS © Annand Collin Editeur, 1994 Toate ilustratiile apartin fototecii Annand Collin. © HUMANiTAS, 1997, pentru prezenta versiune romaneasca iSBN 973-28-0773-3 iNTRODUCERE Magia si vrajitoria din vechime si pina astazi ROBERT MUCHEMBLED Nici unui timp nu i-a lipsit magia. De la inceputurile lumii, ea a insotit pasii omului pe toate continentele. in umbra religiilor, uneori chiar in interiorul lor, cel mai adesea intr-o indirjita concurenta, magia poarta un crimpei de sacru, de transcendent, un crimpei din ceea ce depaseste fiinta paminteana, pentru a-i vorbi despre supranatural si pentru a-i oferi certitudinea, speranta sau iluzia ca poate actiona eficient asupra lumii invizibile. Vehicul al unei cautari eminamente umane a securitatii, magia se integreaza cu usurinta in anumite sisteme sociale sau politice carora le poate constitui chiar osatura sau, dimpotriva, cu ale caror autoritati, nelinistite de influenta ei asupra supusilor, poate intra brutal in conflict. A-i cauta urma in trecut nu este dovada unei simple curiozitati erudite, ci o incercare de a descoperi adevaratele temeiuri ale gindirii occidentale. Credintele magice si practicile vrajitoriei i-au preocupat in mod constant, inainte de triumful cartezian si al Luminilor secolului al XViii-lea, atit pe ginditori cit si pe oamenii simpli. Evolutia propriu-zis intelectuala nu e suficienta insa pentru a explica asemenea rupturi. Ele au fost prilejuite de intarirea statelor moderne si a Bisericilor care, asigurind un nou mod de securizare tintind sa detina monopolul, resping traditiile supranaturale, calificate drept "superstitii". in pragul secolului al XXi-lea, in ciuda rapidelor progrese ale stiintei contemporane, aceste practici n-au disparut in intregime dintr-o Europa tehnicista si rationalista. Dimpotriva, revin in forta, chiar sub ochii nostri, in multiple forme: astrologie, practici de lecuire, ritualuri de farmece si descintece, activitati in diverse secte, liturghii negre, satanism practicat in taina in marile orase etc. De parca sfirsitul secolului al XX-lea ar anunta, in acest domeniu, nebanuite, puternice rabufniri noi. De parca magia s-ar insarcina sa povesteasca contemporanilor nostri lucruri importante despre ei insisi, lucruri pe care stramosii lor rationalisti ar fi dorit sa le tina ascunse. Ancheta ar fi putut incepe in Babilon, in Egipt, in Grecia sau la Roma, civilizatii care au acordat o mare importanta magiei si vrajitoriei. Dar autorii acestei carti au dat intiietate coerentei evitind juxtapunerile imperfecte, susceptibile sa provoace indoieli in mintea cititorului. Orice fenomen mental sau religios poate fi apreciat corect numai in raport cu universul cultural care l-a creat. Veritabila lene a spiritului, cercetarea grabita a unor paralele superficiale conduce adesea la anacronisme, la greseli, la fantastice cavalcade onirice, vai, atit de frecvente in asemenea domenii. Fara sa neglijam importanta mostenirii antice, in special 6 iNTRODUCERE pentru intelegerea magiei savante, ni s-a parut intelept sa limitam studiul la ultimul mileniu al istoriei occidentale, din inima Evului Mediu pina in zilele noastre. intrebarea principala care a orientat aceasta curiozitate: de ce a ars Occidentul crestin mii de vrajitori si mai ales vrajitoare, din secolul al XV-lea pina in secolul al XViii-lea? Persecutii sistematice de o asemenea amploare nu vom gasi in nici o epoca si pe nici un continent. De unde provine aceasta trasatura specifica? Cum se face ca secolele medievale,.pripit calificate drept obscurantiste de catre un public prost informat, n-au cunoscut practic o prigoana de acest tip? Ce reprezinta aceasta prigoana intr-o epoca de stralucitoare progrese ale gindirii occidentale, de la umanismul triumfator al secolului al XVi-lea la Luminismul ce marcheaza atit de puternic secolul al XViii-lea? intruchipind fetele intunecate ale modernitatii europene, magia si vrajitoria vorbesc contemporanilor nostri de lucruri pe jumatate uitate, de imagini si obsesii inradacinate in memoria colectiva din vremea rugurilor. Ar fi prea simplu sa indepartam problema cu un gest de dispret, pretinzind ca este vorba despre nedemne credinte primitive. Reluind fara probe o afirmatie a lui Voltaire, anumiti istorici evoca vreo suta de mii de-vrajitoare care ar fi fost arse intre sfirsitul Evului Mediu si secolul al XViii-lea. O estimare mai rezonabila se opreste cam la jumatate sau poate chiar la o treime din aceasta cifra, intr-o Europa care numara la vremea aceea citeva sute de milioane de locuitori. Ciuma, razboaiele si foametea, cele trei redutabile flageluri ale epocii, secerau cohorte mult mai mari de fiinte umane. in ciuda acestei realitati, cele citeva mii de ruguri ridicate de autoritati pe loc s-au constituit de atunci intr-o extraordinara enigma de care s-au ocupat, cautindu-i solutia, toate sistemele de gindire, pina in zilele noastre, fenomenul, pe cit de ciudat pe atit de plastic, oferind nemasurate posibilitati de interpretari contradictorii. Fara sa mai punem la socoteala enorma cantitate de scrieri si documente reprezentind figuri fanteziste, delirante sau, mai simplu, pline de imaginatie, la care se adauga miile de lucrari si articole istorice referitoare la acelasi subiect. si ele vor continua, cu siguranta, sa se inmulteasca. O bibliografie completa-ar impune, asadar, cel putin citeva volume. Cititorul interesat va gasi doar un ghid bibliografic general, continind lucrarile utilizate de diversi autori si citeva indicatii de ansamblu care sa-i permita sa-si orienteze pasii pe terenul obscur in care se aventureaza. Trebuie sa semnalam din capul locului ca, in epoca, vinatoarea de vrajitoare nu aparea deloc ca o aberatie. Condamnatii erau supusi unor procese penale perfect legale, instruite in cadrul unei legislatii oficiale. Judecatorii faceau trimiteri la tratatele de "demonologie", veritabila "stiinta a diavolului", creatie a oamenilor Bisericii, dar si a laicii or, incepind din secolul al XV -lea. Cele mai mari spirite nu ezita sa participe la elaborarea ei. si, printre ele, Jean Bodin, celebrul umanist francez din secolul al XV-lea, autor al unei lucrari, Demonomanie des sorciers, foarte des consultata de magistratii insarcinati sa aprinda focul purificator in inima cetatii lui Dumnezeu pe pamint: acestia-i cautau, intr-adevar, pe membrii unei veritabile secte satanice, obligati fiind s-o extermine daca nu voiau sa-1 vada pe Satan cucerind lumea. Conform arhivelor judiciare, in general cam trei sferturi _din numarul acuzatilor erau femei, ridicind astfel o problema foarte greu de rezolvat, aceea a cauzelor profunde ale unei asemenea turbari distructive indrep MAGiA Si VRaJiTORiA DiN VECHiME Si PiNa ASTaZi 7 tate impotriva lor. Demonii s-au dezlantuit tocmai intr-o vreme in care Occidentul se punea in miscare pentru a cuceri intregul Pamint. Pentru prima oara, o lucrare de larga sinteza, datorata colaborarii unor eminenti specialisti mondiali in domeniu, isi propune sa exploreze in profunzime acest continent negru al modernitatii noastre dintr-o perspectiva comparatista. A reduce magia si vrajitoria la o dimensiune pur religioasa ar insemna sa le ignoram adevarata importanta si masura exacta a consecintelor. Nici una, nici cealalta n-ar putea fi explicate fara referire la dinamica Europei acelui timp, ele fiind mai strins legate decit ar parea la prima vedere de evolutiile globale atit in plan politic, in sensul larg al cuvintu lui, tinind deci de nasterea statului modem sub diversele lui forme, cit si in planul progresului stiintei si al cunostintelor. Cea mai buna metoda pentru a aborda intreaga ei dimensiune este sa consideram vinatoarea de vrajitoare ca pe una din expresiile profundei mutatii a ansamblului culturii occidentale intre Evul Mediu si epoca noastra: aceasta mutatie a marcat dificila trecere de la magia considerata ca universala la gindirea magica fracturata, devalorizata, combatuta de alte si steme de explicare a lumii. Omului secolului al XX-lea, fie el chiar istoric de profesie, ii vine foarte greu sa admita primatul universal al magiei in epoca medievala. si totusi, oamenii toti, scoliti sau analfabeti, o tratau cu o foarte mare seriozitate, asa cum va arata Richard Kieckhefer in prima parte a acestei lucrari, consacrata definitiilor prealabile si descrierii unui univers fundamental diferit de al nostru. s ti inta a magilor, stiinta oculta prin care practicantul pretindea sa supuna vointei sale puterile superioare, magia antica detinea deja o ramura malefica, goetia, si o ramura benefica, theurgia, devenite respectiv "magia neagra" si "magia alba" pentru oamenii instruiti din Evul Mediu sau din secolul al XVi-lea. in realitate, aceste notiuni nu se distingeau deloc in stiinta acelui timp, pentru ca astrologia era strins legata de astronomie, alchimia prefigura chimia, iar numerele sau figurile geometrice mistice faceau parte din matematica. Biserica insasi nu nega existenta magiei, multumindu-se sa denunte goetia ca pe o manifestare diabolica. O evolutie i mpo rt anta s-a prpdus la sfirsitul Evului Med iu, o data cu aparitia doctrinei "demonologice" destinate sa identifice pe acei tainici adepti ai sectei satanice. Oribilele lor nelegiuiri au fost aspru denuntate, mai ales incepind cu anii 1428-1430. in Franta, spre exemplu, o asemenea mutatie este confirmata si de evolutia limbii. Dupa Dictionnaire itymologique al lui Bloch si Von Wartburg, cuvintul sorcier (vrajitor, n. t.) este atestat chiar din secolul al Vlii-lea, dar restul vocabularului magic apare mult mai tirziu: ensorceres pentru ensorceles (vrajiti, n. t.), in 1188; magiie (magician) apare in secolul al Xlii-lea o data cu magique (magic, n. t.); magicien (magician, n. t.), in secolul al XiV-lea; ensorcellement (facatura, fapt, farmece, n. t.), in 1393; magie (magie, 11. r.), in 1535. Arta de a provoca prin procedee oculte fenomene inexplicabile — dupa definitiile de astazi —, magia n-a inceput sa capete un sens figurat decit in secolul al XVii-lea. Putem considera aceste evolutii in paralel cu intensificarea raspindirii demonologiei de la sfirsi tul Evului Mediu; apoi cu de zvolt area vinatorii de vrajitoare pe tot parcursul secolelor al XVi-lea si al XVii-lea. Magie destinata sa faca rau, "vrajitoria" a creat atunci un concept nou care va declans a urmaririle judiciare atit de inversunate intre 1560 si 1630. Conturarea sensului figurat al magiei in 8 iNTRODUCERE Cintarirea vrajitoarelor sau proba apei (P. Lebrun, Histoire criiique des pratiques superstitieuses, 1702) MAGiA Si VRaJiTORiA DiN VECHiME Si PiNa ASTaZi 9 secolul al XVii-lea si apoi aparitia in 1697 a "magismului" corespund, in privinta acestor prigoane, unei noi mutatii, marcata prin disparitia rugurilor si lenta re-definire a notiunii, pentru a se ajunge la un al treilea tip de sens folosit in zilele noastre de specialistii in stiintele umaniste: magia desemneaza in acest caz; ansamblul actiunilor si cunostintelor secrete, proprii societatilor asa-zis "primitive" sau "prelogice", dupa maniera in care einologul se situeaza in raport cu ele. Pentru istoric, complexitatea actuala a vocabularului privind magia si vrajitoria face referire la sedimentari culturale succesive. Din aceasta cauza, cuvintele sint adesea obiectul unor numeroase confuzii sau al' unor importante ambiguitati in discursul omului simplu din secolul al XX-lea. A doua parte a acestei carti, cea mai dezvoltata, descrie perioada specifica, marcata de rugurile vrajitoriei. Este vorba de fapt de o epoca de tranzitie de-a lungul careia magia si-a pierdut definitiv statutul ei de viziune a lumii universal admisa, sub impactul gindirii logice si stiintifice, incepind cu Descartes si, mai mult, o data cu Luminile secolului al XViii-lea. Epoca uciderii vrajitoarelor a fost intr-adevar aceea a dificilei emergente a unui nou echilibru mental care avea sa separe in cele din urma pe intelectuali si pe printii luminati de multimea superstitioasa ori credula. Europa a cunoscut atunci cu siguranta grave crize urmate de puternice recompuneri simbolice, religioase si politice care au creat conditiile expansiunii sale in toate domeniile. Caci dinamismul Occidentului provine cu siguranta din aceasta intensa fierbere interna de conflicte exacerbate si multiple inventii. Astfel, in timpul afirmarii statului modem, s-a dezvoltat Contrareforma, potrivnica protestantismului, sub tutela monarhilor absoluti sau in cadrul marilor societati comerciale novatoare cum erau Provinciile Unite sau Anglia. in aceleasi secole, cultura savanta isi preciza vocatia universalista sub formele succesive ale Umanismului, Ratiunii si Luminilor. Ceea ce inseamna ca vinatoarea de vrajitoare nu poate fi considerata o marca a barbariei, caracterizind epoci mai mult sau mai putin primitive. Ea a prins radacini pe terenul unei Europe extrem de tulburate, dar fundamental activa, puternic inventiva. Expresie, printre atitea altele, a cautarii unor noi solutii la gravele probleme politice si religioase ale timpului, ea nu traduce atit insurmontabile tulburari ale inimii unei civilizatii, cit, mai degraba, conturarea unei conceptii totalizante a universului perfect acordate nevoilor autoritatilor politice si religioase din anumite tari. Pentru ele, se punea problema stringerii legaturilor cu supusii lor, carora sa le ofere un sentiment mai puternic de securitate decit cel pe care-l oferea gindirea magica, scopul lor fiind transformarea unei supuneri, sporite astfel in devotiune, fata de noul stat confesional si de printul care-l reprezenta de acum inainte. Obiectivul fundamental era, pe scurt, modificarea psihologiei colective a popoarelor pentru ca puterea suverana sa se poata stabiliza. La prima vedere, vinatoarea de vrajitoare pare sa fi navalit asupra intregului continent european, atingind chiar frageda America prin celebrele vrajitoare din Salem, din 1692. Sa observam totusi importante diferente in severitatea judiciara, decalaje cronologice si consecinte diferite pentru fiecare tara. in functie de precocitatea si intensitatea prigoanei, se pot distinge intr-adevar patru mari spatii: 10 iNTRODUCERE Principala arie de persecutie au constituit-o Elvetia si Sfintul imperiu Roman gennanic. Era vorba, de altfel, de cea mai importanta zona de fractura europeana, devenita instabila prin miscarea Refonnei, pina la tratatele de pace din 1648, ca'e au pus capat teribilului razboi de treizeci de ani. in acest univers supus tuturor tensiunilor, tuturor poftelor si disputelor intre cele doua crestinatati dusmane, sfisiat intre Mediteran.a catolica si nord-vestul in plina ascensiune economica si politica, rugurile s-au aprinsku miile. Elvetia, indreptindu-se grabnic spre autonomie, a dat primele semnale ale unei noi severitati, incepind cu secolul al XV-lea. Sfintul imperiu a pus la cale cele mai importante vinatori de vrajitoare din toate timpurile, aproape 22 500 de ruguri in total, dupa estimarile lui Wolfgang Behringer. Teritoriile situate in imediata vecinatate a primului ansamblu au fost si ele zguduite de intense persecutii, mai ales de-a lungul axului teritorial care ii lega pe milanezi de tarile de.Jos spaniole, in regiunile apartinind pe atunci Spaniei, cum erau Flandra, Luxemburg, Franche-Comte sau clientii acestora si dusmanii Frantei, cum eraLorena ducala. Aceasta zona sensibila, atit politic cit si religios, va fi studiata aici in acelasi timp cu regatul Frantei (o parte din aceste provincii cucerite vor intra in alcatuirea ei in secolul al XVii-lea) si Provinciile Unite calviniste, erijate in 1579 in stat independent, in urma unei revolte impotriva regelui Spaniei. Se pot constata extraordinare contraste, datorate diferentelor politice mai degraba decit celor religioase. Acest ansamblu a vazut aprinzindu-se rugurile la sfirsitul secolului al XVi-lea, dar Franta catolica si Provinciile Unite protestante au gasit calea unei mari moderatii incepind cu secolul al XVii-lea. Numai in tinuturile ramase sub stapinirea Spaniei sau in anumite tinuturi franceze mai inapoiate, situate la periferie si potrivnice autoritatii centrale, au mai avut loc procese, fara sa atinga insa niciodata excesele germanice. Acesta a fost cazul Scandina-viei, destul de putin contaminata de un asemenea fenomen, cu exceptia Norvegiei si a unei scurte si intense persecutii suedeze in jurul anilor 1664-1676. in ceea ce priveste insulele britanice, acestea oscilau intre severitatea scotiana si slaba prigoana din Anglia. Originalitatea sistemului judiciar englez, care excludea tortura in scopul obtinerii marturisirilor, se conjuga cu scepticismul magistratilor privind existenta unei pretinse secte diabolice, acestia limitindu-se la simple acuzatii traditionale de magie, foarte rar unnate de condamnari la moarte. in ciuda exceptiilor norvegiene sau scotiene, nord-vestul Europei, inclusiv Franta, apartine deci unei arii cu o slaba presiune a prigoanei impotriva vrajitoriei. Europa meridionala si mediteraneana constituie iarasi o imensa zona de atonie in domeniu. Nu pentru ca magia ar fi fost absenta din aceste locuri, dimpotriva! Mai simplu, transmutatia conceptului de magie in acuzatie de vrajitorie demonica nu era pe placul judecatorilor, desi acestia citisera tratatele demonologice. Teribil de eficace in alte domenii, inchizitiile spaniola, portugheza sau romana tratau cu destula prudenta si moderatie acuzatiile de vrajitorie, evitind, cu rare exceptii, sa aprinda rugurile. in sfirsit, granitele orientale ale Europei constituiau realmente rascruci de civilizatii foarte putin propice vinatorilor de vrajitoare. Universuri le ortodoxe, cum ar fi Rusia, nu le-au cunoscut deloc. Numai tinuturile vizate de expansiunea MAGiA Si VRaJiTORiA DiN VECHiME Si PiNa ASTaZi 11 austriaca, precum Ungaria, sau foarte slabe din punct de vedere politic, precum Polonia catolica, au aprins ruguri relativ numeroase, cu deosebirea ca au facut-o in secolul al XViii-lea, la distanta de citeva generatii dupa disparitia lor din vestul continentului. A treia parte a volumului unnareste analiza acestor fenomene in epoca actuala. Mai mult decit despre niste simple ramasite ale magiei, ar trebui sa vorbim despre mutatii, adaptari, reorientari. Daca diavolul a parasit incetul cu incetul imaginatia intelectualilor si artistilor, daca s-a domesticit in secolul al XlX-lea, cum explica Marie-Sylvie Dupont-Buchat, magia, spiritismul sau vrajile au continuat sa exercite o imensa fascinatie, atit asupra invatatilor cit si asupra oamenilor simpli. Einologii plecati in cautarea oamenilor simpli, asa cum a facut Andre Julliard in Bugey si in Bresse, au putut repera functia mereu actuala a unui sistem de credinte care explica lumea reala. Cei care-l folosesc cred ca acest sistem le furnizeaza reguli utile, adica indispensabile, pentru a-si orienta viata sociala. Fara indoiala, asemenea fenomene explica de ce ruralii dezradacinati ai erei industriale au lasat mostenire citadinilor o anumita nostalgie a acestui mod de a intelege lumea. Prafuita, paseista in ochii savantilor pozitivisti, ea nu bintuie Satan, ingerul Raului (gravura de Gustav Dore ilustrind Biblia. Bibliotheque des Arts decoratifs, Paris) 12 iNTRODUCERE mai putin ceea ce s-ar putea numi, in lipsa unui termen mai adecvat, constiinta colectiva a contemporanilor nostri. Universalitatea magiei a disparut, fireste, ca urmare a indelungatei crize declansate de rugurile vrajitoriei. Magismul continua totusi sa se insinueze in viata actuala, fiecare putind sa se situeze dupa bunul lui plac pe scara de valori mergind de la adeziunea totala la refuz sau la indoiala rationalista cea mai severa. La diferite niveluri se plaseaza fenomenele de credinta, atitudinile active, participarile la ceremonii, adeziunile la secte. Nu sintem siguri ca ar fi de ajuns credinta religioasa clasica sau chiar scientismul pentru a imparti lucrurile, adica pentru a distinge pe "cel care crede" de "cel care nu crede". Cititorul va judeca! Pentru ca el s-o poata face, redactorii au incercat intr-un mod cinstit sa creeze o opera sintetica, evitind discursurile sau interpretarile fara o baza solid stabilita. Partea intii ORiGiNiLE CAPiTOLUL i Magia si vrajitoria in Europa medievala RiCHARD KiECKHEFER Pentru majoritatea oamenilor de cultura moderna, a califica un lucru drept "magic" inseamna a pune sub semnul intrebarii rationalitatea acestuia. stiinta si chiar religia pot parea, in felul lor specific, rationale, in timp ce magia pare sa se defineasca prin irationalitate. Totusi, in contextul culturii medievale, lucrurile erau foarte diferite. A numi o practica sau o credinta "superstitie" ar fi putut-o marca drept produs al ignorantei sau al deriziunii, cind, de fapt, "magia" implica adesea o forma distinctiva de rationalitate ale carei principii teologii, filozofii si oamenii de stiinta se straduiau sa le inteleaga. Magia demonica presupunea o alianta sinistra cu demonii; cum se putea initia o asemenea colaborare si cum puteau demonii sa actioneze asupra ordinii naturale? Acestea erau intrebarile care ii interesau pe teologi. Magia naturala exploata puterile speciale ale naturii. Ce erau aceste puteri, de ce ordin erau relatiile lor cu fortele obisnuite ale naturii — toate acestea reprezentau pentru filozofi si savanti un joc greu de descifrat. Asemenea intrebari framintau creierele cele mai luminate ale Europei medievale — ale unor oameni ca Sfintul Augustin, Albert cel Mare sau Sfintul Toma d' Aquino si pe ale altor personalitati mai putin cunoscute. in Europa medievala, magia este aproape universal luata in serios. Un taran poate crede ca vecinul lui i-a vrajit vaca si a facut-o sa-si piarda laptele; un mester de la oras poate crede ca a fost atras prin farmece de amanta lui intr-o aventura amoroasa. Preotul locului, autoritatile municipale, episcopul, teologii si oamenii de stiinta afirma cu totii ca o asemenea magie este posibila, cel putin in principiu. Simpla admitere a acestei posibilitati deschide poarta unor lumi ale imaginarului si nelinistii. De-a lungul intregului Ev Mediu, teologii si predicatorii scriu despre magie si legislatorii precizeaza pedepsele de care sint pasibile diversele forme de magie. istoria magiei medievale este un centru de interes la sfirsitul Evului Mediu, in secolele al XlV-lea si al XV-lea. in ceea ce priveste magia, ca si pentru alte subiecte de studiu, arhivele epocii sint exceptional de bogate — nu numai lucrari impotriva magiei, ci chiar registre documentate despre procese si manuale ex-plicind cum se poate realiza o larga varietate de artificii magice. Urmarirea judiciara impotriva magiei raufacatoare se intensifica incepind cu sfirsitul Evului Mediu, iar procesele vrajitorilor din secolul al XV-lea anticipeaza panica vrajitoriei din secolele al XVi-lea si al XVii-lea. Pentru toate aceste motive, chiar daca vom cerceta si arhivele mai vechi, ne vom concentra in mod, special asupra ulti- 16 ORiGiNiLE melor secole ale Evului Mediu, in timpul carora istoria magiei medievale atinge apogeul si plenitudinea sa. CONCEPtiiLE MEDiEVALE ALE MAGiEi Pentru a intelege cum concepea!l europenii Evului Mediu magia, sa privim Etimologiile lui isidor din Sevilla. Scrisa in secolul al Vii-lea, aceasta opera a influentat puternic intregul Ev Mediu, iar scriitorii generatiilor ulterioare repeta sau adapteaza adesea conceptia despre magie a lui isidor. El vorbeste despre magie ca despre un artificiu oferit oamenilor, in numeroase locuri si epoci, de catre "ingerii cei rai" sau demoni. El spune ca magi (magicienii) sint in general recunoscuti ca malefici (raufacatori) pentru ca ei comit crime oribile; perturba spiritele, ucid oameni prin intermediul farmecelor si-i insala prin iluzii. Totusi, isidor se ocupa in special de intocmirea listei diferitelor magii dintre care majoritatea sint.variante de divinatii sau de ghicire a norocului: geomantia este o forma de divinatie care utilizeaza pamintul, hidromantia — apa, aeromantia — aerul, piromantia — focul, incantatia — formulele verbale; haruspiciul implica respectarea orelor, augurii si auspiciile cerceteaza zborul, cintecul pasarilor si alte semne de acest gen, necromantia reinvie si chestioneaza mortii, astrologia judeca dupa pozitia stelelor si asa mai departe. Consemnind in catalogul sau aceste diverse feluri de magie, isidor afirma ca ele provin toate din asocierea nociva a oamenilor cu ingerii cei rai si ca, in consecinta, toti crestinii ar trebui sa le evite. El nu da amanunte despre felul cum practicau magicienii fiecare gen de magie, dar comentariul lui subinteles ne lamureste ca, dacamagia functioneaza, ea actioneaza numai printr-un intermediar demonic — idee pe care isidor ar fi putut-o descoperi la orice autor dinaintea lui si, in special, la sfintul Augustin. Exista un scriitor care s-a sprijinit foarte mult pe relatarile lui isidor: teologul Hugues de Saint-Victor care, in secolul al Xii-lea, organiza categoriile magiei in ansambluri clare de cinci grupe: mantica (incluzind necromantia si divinatia prin cele patru elemente — pamintul, aerul, focul si apa), mathematica (incluzind haruspiciile, augurii si horoscopul), sortilegium (cercetarea sortilor), maleficum (vrajitoria) si prestigium (iluzia). Definitia autorului pentru malefici (vrajitori) este deosebit de interesanta: "cei care prin descintece, legaturi demonice sau alte forme de leacuri nelegiuite comit acte oribile cu ajutorul si prin incurajarea demonului". Demonii sint cei care ii inspira, ii instruiesc si-i ajuta pe magicieni, chiar daca vrajitorii despre care vorbeste Hugues sint dintre cei care lecuiesc, remedia, iar procedeele pe care le mentioneaza sint efectiv intrebuintate pentru a vindeca. Descintecele si farmecele sint, intr-adevar, practici curente in Europa medievala, folosite indeosebi de vraci, care nu erau, fireste, anatomisti iesiti din universitati; acestia foloseau si ligatura, substante fixate pe trupul pacientului, o practica la fel de tipica printre metodele de lecuire. Hugues pare sa sugereze ca si vindecarea, si blestemul pot fi socotite magie; vrajitorii sustin ca vindeca, dar, de fapt, ei provoaca un rau, daca nu real, cel putin spiritual. MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVAla 17 Judecata lui Dumnezeu prin proba apei (Codex Lambacensis, secolul al Xii-lea) La mijlocul secolului al XV-lea, Johann Hartlieb vorbeste mai amanuntit despre magie in Cartea artelor interzise, scrisa in gennana. Hartlieb fusese el insusi un adept al anumitor arte oculte, dar se convertise, cel putin pe fata, re-cunoscind ca erau demonice si neingaduite. in timp ce ofera infonnatii importante despre cum functioneaza aceste arte, ne previne la fiecare pas ca sint malefice si trebuie sa le evitam. El scrie cartea la cererea margrafului Johann de Bran-denburg-Kulmach, cunoscut sub numele de "Alchimistul ", si, redactindu-si studiul, doreste sa satisfaca marea curiozitate a margrafului, dar si sa-l convinga sa nu practice artele in chestiune. De fapt, el il sfatuieste pe print sa interzica pe pa-minturile lui aceste practici. Dupa convertire, Hartlieb manifesta un viu interes pentru demistificarea artelor oculte si, de multe ori, ii cauta pe cei care se pretindeau a fi experti pentru a le pune intrebari. El evoca, de exemplu, convorbirea sa din 1447 cu o vrajitoare din Heidelberg. intrebind-o cum provoaca grindina, ea ii raspunde ca mai intii il reneaga pe Dumnezeu si toate elementele crestine, apoi cheama demonii intr-un loc secret, unde le ofera jertfe. Demonii declanseaza atunci grindina atit de dorita. Cu toate ca Hartlieb foloseste in general termenul de "arte interzise" in locul celui traditional de "magie", el isi organizeaza studiul in jurul categoriilor magice mostenite de la isidor, iar lectorii eruditi recunosc ca Hartlieb scrie in traditia literaturii antimagice care poate fi urmarita inapoi in timp pina la isidor. Pentru isidor, Hugues si Hartlieb, magia nu functioneaza, daca functioneaza, decit datorita demonilor care o inspira, o explica oamenilor si, fapt si mai impor 18 ORiGiNiLE tant, care implinesc actiunile dorite. Magicienii pot pretinde mult si bine ca-si ating scopul prin recitarea descintecelor, strapungerea figurilor de ceara reprezen-tind victima, prin ingroparea substantelor vrajite sub pragul caselor si prin orice alt fel de operatiune de 'acest ordin, pentru ca, dupa opinia unor scriitori ca isidor si Hartlieb, riturile magicienilor nu sint decit semnalele destinate demonilor chemati sa le implineasca dorintele. A contraria, timp de secole, s-a considerat drept lucru stiut ca lumea naturala contine puteri ascunse sau ,, virtuti oculte" care pot provoca efecte miraculoase. Aceste puteri sint putin cunoscute, greu, practic imposibil, de explicat in termenii obisnuiti ai legilor naturii. Chiar in Antichitate, scriitori ca Pliniu cel Batrin abordau in operele lor chestiunea magiei: un anumit pestisor numit echeneis avea puterea sa opreasca in loc o nava enonna; singele unei capre putea sa sparga un diamant; numeroase plante si geme erau folosite de magicieni in diverse scopuri. Sfintul Augustin cunostea aceste puteri ale naturii si majoritatea oamenilor instruiti, din Evul Mediu pina in timpurile modeme, au crezut in ele, dar abia in secolul al Xlii-lea s-a aplicat acestor fenomene termenul de "magice". Guillaume d' Auvergne face tot ceea ce poate pentru a impaminteni acest termen: cind unul dintre personajele lui Chaucer evoca "magia naturala", el era foarte convins de ceea ce spunea. La sfirsitul secolului al XV-lea, Marsilio Ficino scria pe larg despre puterile magice emanind de la stele sau de la planete, depozitate in plante, geme etc. si aflate la dispozitia omului. Dupa opinia lui, aceste puteri magice ascunse in sinul naturii sint daruri ale 1 ui Dumnezeu si un ecleziast ca el poate sa se ocupe de cercetari magice, chiar daca cei care-l critica gindesc altfel. Doua conceptii fundamentale se confrunta deci in Europa medievala. Magia demonica implica invocarea diavolului in diferite scopuri: diavolii pot fi chemati pentru a ne informa cu privire la viitor sau afaceri tainice, pentru a face rau dusmanilor, incitind la ura sau la iubire, precum si pentru diverse alte motive. Magia naturala poate indeplini aceleasi actiuni, dar in loc sa se sprijine pe ajutorul demonilor, ea exploateaza virtutile oculte ale naturii. Magia demonica intra in sfera religioasa si presupune notiuni religioase asupra lumii spiritului, cu toate ca, intr-o perspectiva ortodoxa, acest lucru poate fi socotit o pervertire a religiei. Magia naturala este de fapt un fel de stiinta — stiinta care se ocupa de puterile oculte mai mult decit de cele manifeste. Antropologii actuali fac in mod obisnuit diferenta intre magie si religie, pe de o parte, si intre magie si stiinta, pe de alta parte, dar in Europa medievala magiile demonice si naturale sint cuprinse in sistemele religioase si stiintifice. inutil sa mai spunem ca linia de demarcatie dintre magia demonica si magia naturala este vaga si discutabila. Efectele atribuite de unii puterilor naturale pot fi atribuite de altii demonilor. Jean Vincent, care a scris in jurul anului 1475 un tratat Contre ies arts magiques et ceia qui disent que ces artifices n ont aucune efficacite, crede ca magia depinde de ajutorul diabolic. "Exista, far i indoiala, puteri miraculoase in ierburi, pietre si ape, pe care demonii le pot folosi 1 entru a produce efecte necunoscute semenilor, realizind pulberi sau potiuni pe care le ofera vrajitorilor in urma unui pact semnat cu ei. Dar, pentru ca acestia se lauda ca pot intrerupe, prelungi sau accelera dupa placul lor efectele unor asemenea potiuni sau MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVALa 19 pulberi, evident ca pactul cu demonul este mai eficient in aceste lucruri decit orice putere activa a unui obiect folosit in mod natural." Altii sint mai inclinati sa atribuie efectele magice unor virtuti oculte ale naturii. in orice caz, daca l-am fi intrebat pe un european al acelor vremuri ce semnifica termenul "magie", am fi primit unul sau altul dintre aceste raspunsuri: magia este invocarea demonilor sau magia este exploatarea puterilor oculte ale naturii pentru a-si indeplini propriile scopuri. O definitie categorica si explicita a magiei nu intereseaza, fireste, decit elita instruita. in realitate, termenul "magie" este in mod esential un termen clasic erudit: numai persoanele serios instruite folosesc cuvintele latine magica si artes magicae (arte magice), intr-un vocabular generic standard, desemnind magia naturala si pe cea demonica. Nu exista totusi nici un motiv sa presupunem ca aceste definitii elaborate ale magiei difera, intr-adevar, de ceea ce inteleg oamenii simpli prin termenii respectivi de "vrajitorie", sorcellerie, witchcraft si Zauberei, cuvinte care reprezinta, toate, bogate conotatii ale domeniilor de semnificatie invecinate cu cele ale cuvintului magica. Teologii nu sint singurii care ne asigura ca demonii pot fi invocati si nici filozofii nu sint singurii care cred ca natura este depozitara unor puteri secrete si miraculoase (adesea sinistre). Toata lumea, sau aproape, in Europa medievala, credea in existenta acestor puteri misterioase, cu toate ca persoane diferite foloseau instrumente conceptuale deosebit de variate in efortul lor de a le explica. Ne este mai greu sa cunoastem perceptiile analfabetilor, din cauza ca vocile lor nu ajung la noi decit prin intermediul celor care stiu sa scrie. Marturiile literaturii vemiculare si ale documentelor de justitie sugereaza totusi ca tipul de magie cel mai de temut consta in utilizarea unor mijloace misterioase si nedrepte pentru a ataca un vecin ostil sau pe dusmani. De fapt, notiunea de operatii specific pozitive in magie — in mod deosebit distinctia intre vindecarea magica si tot restul — pare totusi sa desemneze o conceptie proprie observatorilor instruiti. in orice caz, atit scolitul cit si ignorantul puteau sa se mire ca operatii magice secrete, in sine anodine si uneori ridicole, ar putea proveni de la niste puteri intunecate si terifiante. Teologii si filozofii dau explicatii rational elaborate pentru a exprima aceasta disproportie intre cauze si efecte, dar perceptia, uimirea si teama sint impartasite de majoritatea oamenilor epocii. MAGiA MEDiCALa si PROTECTOARE Cind Hugues de Saint-Victor desemna anumite "remedii" drept magice, se gindea, evident, la descintecele de leac si la folosirea misterioaselor substante curative. Descintecele pareau magice pentru ca vorbele care le insoteau detineau o putere oculta. Cuvintele in sine puteau uneori favoriza o vindecare, dar era greu, de fapt imposibil, sa se explice exact procesul si, din acest motiv, puterea acestor cuvinte se numea "secreta" sau "oculta". ierburile si anumite organe ale animalelor puteau, de asemenea, sa vindece sau sa fereasca de boala, intr-un fel greu de descifrat. Un medic cunostea uneori modul in care actionau diferite medi 20 ORiGiNiLE camente: o planta umeda si calda, de exemplu, putea vindeca, dupa opinia lui, o boala provenind dintr-un exces de uscaciune si de frig. Dar daca puterea plantei era oculta, el nu putea decit sa se intrebe daca aceasta virtute nu se datora, eventual, influentelor astrale. Numeroase remedii populare cereau respectarea perioadelor si a semnelor astrale: anumite ierburi, de exemplu, detineau virtutea de a vindeca dementa daca erau legate intr-o pinza rosie si asezate pe capul bolnavului, sub semnul astral special al lunii crescatoare. Vraciul se baza mai ales pe indicii simbolice pentru a defini puterile oculte ale plantelor si ale altor obiecte naturale: daca o planta semana cu un ficat sau numele ei evoca termenul "ficat" (cazul "hepatitei trilobate": liverwort in engleza), ea putea ajuta, fara indoiala, in lupta impotriva bolilor de ficat. Organele unui animal mascul erau mai puternice decit cele ale unei femele, caci se considera ca ele adaugau forta caracteristica masculinitatii. Adeseori vraciul trebuia sa respecte anumite tabu-uri rituale: se intimp la, de exemplu, sa i se ceara culegatorului de ierburi sa pastreze tacerea absoluta, sa nu aiba relatii sexuale inainte de cules sau sa nu foloseasca accesorii de metal. Anumite descintece de leac erau identice cu rugaciunile si binecuvintarile si ne-ar fi foarte'greu sa depistam elementele proprii magiei, Cind rugaciunile obisnuite crestine sau versetele biblice erau transcrise pe frunzele plantelor sau copiate si purtate cu sine pentru a feri de nenorocire, majoritatea scriitorilor puteau numi aceste practici mai degraba superstitie decit magie, dar distinctia este departe de a fi absoluta. Astfel, rugaciunile si alte formule pioase puteau fi combinate cu vorbe considerate detinatoare ale unor virtuti magice inerente. Un descintec care o ajuta pe femeie sa nasca amesteca, de exemplu, cuvintele care insotesc senmul crucii (in latina) cu urmatoarele cuvinte: "Lazarus, veniforaS' (loan 11: 43), apoi adauga: "Christus + stonat + lesuspredicat + Christus regnat + erex + arex + + rymex + Christi eleyzon + eeeeeeeee". Cuvintul regnat (domnie) sugereaza evident cuvintul rex (rege) care genereaza atunci seria erex + arex + rymex. Pentru a se obtine efectul dorit, formulele de acest tip trebuie sa contina o putere proportionala cu senmificatia lor: cuvintele si combinatiile lor aveau un efect curativ, chiar daca nu insemnau nimic in limbajul cel de toate zilele. Alte farmece invocau puterea unor personaje si evenimente sacre. Daca scopul descintecului era sa stavileasca un suvoi de singe, el putea evoca pe isus in iordan — riu intrerupt miraculos de israeliti (losua 3:7 -17). Un descintec impotriva veninului putea invoca darul lui loan Evanghelistul care, conform legendei crestine, a supravietuit in mod miraculos unei otraviri. Descintecele se adresau adesea bolii in sine (poruncind unui chist sau unei febre sa plece) sau agentului responsabil de boala (viermele, spiridusul, piticul sau diavolul vazut ca agent al bolii). in acest caz, descintecele aveau aceeasi forma ca exorcismele; implorau sau exorcizau (adica porunceau bolii sau agentului ei sa-1 paraseasca pe pacient). in mod frecvent, descintecele erau insotite de folosirea unor medicamente, actiunile putind fi combinate intre ele: pentru a vindeca de muscatura unui animal turbat, un manual de gestiune menajera din secolul al XlV-lea sugera administrarea unei coji de piine pe care trebuia sa se scrie urmatoarele cuvinte: + bestera + bestie + nay + brigonay + dictera + sagragan + + es + domina + fiat + fiat + fiat. Majoritatea oamenilor Bisericii ar fi considerat MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVAla 21 aceste descintece drept superstitii. Ele pareau cu atit mai magice cu cit cuvintele erau ininteligibile si puteau fi luate de cel neincrezator drept nume de demoni. ironic, cu cit aceste formule par mai putin rationale unui lector modem, cu atit pareau ele mai rationale oamenilor din Evul Mediu: a recita o serie de cuvinte fara inteles era considerat un fapt rezonabil (desi ilicit) daca acestea erau, de fapt, nume de demoni. Amuletele de protectie, asemenea descintecelor, exploatau puterile inerente obiectelor naturale si cuvintelor. Uneori acelasi fel de ierburi sau de organe animale consumate pentru vindecarea bolilor erau purtate drept semn de protectie impotriva bolii si a altor nenorociri: ramurile de rozmarin indepartau insectele veninoase de la pragul casei si, purtate cu sine, fereau de duhuri rele. Ungerea cu singe de leu proteja impotriva tuturor celorlalte animale. Un sul de hirtie pe care erau scrise rugaciuni il ferea pe cel care-l purta sau il privea in fiecare zi de moarte violenta prin arma de foc, de falsele marturii, de boli si de alte nenorociri; femeia insarcinata care-l tinea pe pintec nastea fara probleme. Umiatorul exemplu va ilustra forta talismanelor protectoare: un manuscris recomanda sa se scrie cuvintele: Sator arepe tenet opera rotas sub forma unui patrat (un artificiu cunoscut din Antichitate), cu singele unei porumbite albe, pe un pergament neintrebuintat; purtat la mina, acest talisman atragea favoarea tuturor persoanelor intilnite. Medicina magica nu era, in mod obisnuit, o cauza de urmarire judiciara in sine; dar cind starea pacientului se agrava in loc sa se amelioreze, vracii erau acuzati de a-i fi subminat sanatatea prin nelegiuite practici magice. Cind Catherine de Chynal a fost judecata in 1449, in valea Aeste, una dintre acuzatii sustinea ca ea vrajise si omorise un preot venit la ea pentru a fi vindecat de o tumoare in piept. in jurul anului 1340, un inchizitor din Florenta, Pietro de l'Aquila, acuza diverse persoane de a fi folosit drept tratament leacuri pe baza de ierburi si descintece. Unul dintre acuzati era un doctor ce cumparase o carte "despre virtutile plantelor" care, dupa parerea inchizitorului, continea elemente de "necromantie". Doctorul si-a marturisit vina de a fi cumparat cartea, dar sustinea ca aceasta nu era in nici un fel necromantica si ca, daca ar fi fost, n-ar fi cumparat-o. in mod normal totusi, vracii nu se aflau in pericol, in afara de cazul cind arta lor putea sa fie prezentata ca vrajitorie in mod credibil — si, mai mult, in cazul din tinutul florentin, acuzatul avea sa replice atacindu-l la rindul sau pe inchizitor pentru urmarire fara motiv. MAGiA CA DiVERTiSMENT Manuscrisele care contineau prescriptii pentru magia medicala ofereau uneori si formule magice destinate distractiei. Majoritatea ideilor contemporane cu privire la magie provin din reprezentatiile scenice in care magicienii faceau sa apara iepuri, taiau femei in doua sau exersau in tot felul de alte iluzionisme. institutia iluzionistilor este o inventie moderna; tehnicile lor nu s-au dezvoltat decit recent, dar au avut corespondente in Evul Mediu. Scriitorii medievali care se ocupau de magie, precum isidor din Sevilla, socoteau iluzionismul o forma 22 ORiGiNiLE de magie; in mintea lor, acestea erau, la origine, iluzii demonice realizate prin interferenta subtila a simturilor de perceptie, iar iluzionismul conceput ca distractie populara putea fi, de asemenea, clasat drept magie sau, cel putin, apropiat de magie. Trei tipuri de iluzionism erau cu deosebire populare: animarea obiectelor (bucati de piine, oua, inele, farfurii etc.), aparent din propria lor vointa; producerea unor efecte ciudate cu ajutorul focului, dind iluzia unei luminari care nu poate fi stinsa; crearea unor efecte neobisnuite din jocuri de lumini, de exemplu, un om intrind intr-o casa era facut sa para ca are trei capete. Anumite iluzionisme sint rezultatul unor tehnici simple. Astfel, mercurul si salpetrul sint materiale standard care pot face obiectele sa salte; uneori, retetele date in manuscrise par prost acordate cu efectele dorite: daca cineva isi propunea sa-si faca publicul sa creada ca unii oameni au trei capete, aprinderea unei luminari din peri de magar impregnata cu maduva osului umarului drept al unui magar nu pare sa fie un procedeu foarte evident, in timp ce un aranjament inteligent de lampi obisnuite poate produce efecte interesante din jocul umbrelor. Asemenea-iluzionisme puteau fi create la Curte sau pe proprietatile private obisnuite. Ele nu reprezinta un fenomen cultural important, dar sugereaza o dimensiune a magiei pe care trebuie s-o retinem: magia putea fi luata in serios, dar tot ea putea, de asemenea, sa se ocupe de iluzionisme sau sa fie in principal — de fapt in exclusivitate — ludica. Chiar magia explicit demonica, pe care o vom studia mai departe, ar putea fi abordata ca un gen de divertisment sinistru luat in serios, fara indoiala, atit de victimele potentiale cit si de autoritati, dar destinat, intr-o masura foarte larga, sa dea fiori celor care o practicau, adesea tineri. Keith Thomas are cu siguranta dreptate cind compara o asemenea activitate cu aceea a consumarii drogurilor la studentii modemi de astazi: este, in orice caz, o dimensiune a acestei foime si a altor numeroase forme de magie. DiViNAtiA Am putea crede ca ghicirea norocului nu intra in cadrul magiei, dar scriitorii medieyali care au definit magia au inclus in ea diverse tipuri de divinatie, pentru ca se intimpla adesea ca vracii oficiali sa fie si ghicitori. La modul general, putem distinge o divinatie naturala si una experimentala. Divinatia naturala observa si interpreteaza semnele care apar fara un efort deliberat: visele, cintecul si zborul pasarilor, liniile miinilor, fazele lunii, cometele, furtunile si alte preziceri erau adesea considerate semne de noroc sau de nenoroc. Divinatia experimentala, pe de alta parte, cere o actiune deliberata, cum ar fi aruncarea zarurilor pentru a obtine un sfat in iubire sau asezarea verbinei la capul pacientilor pentru a se afla daca vor trai sau vor muri. Aceasta distinctie intre divinatia naturala si cea experimentala nu este numai una de rutina: ea reprezinta activitati sensibil diferite. Divinatia naturala implica o atentie speciala fata de semnele mediului inconjurator — un obicei care poate prezenta interes, dar care poate deveni cu usurinta o obsesie. Cind Venancius de Moerbeke insista asupra faptului ca semnele naturii trebuie luate in serios, el exprima cu gravitate ideea MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVALA 23 ca viata omului este plina de pericole la care el trebuie sa fie mereu atent. Divinatia experimentala apare totusi ca fiind cea mai propice distractiei, semanind putin cu jocurile de societate, cum ar fi folosirea la intimplare a unui joc oui-ja. Cei care i se opun o pot considera un pericol serios, dar cei care o practica ii atribuie un evident caracter ludic. Anumite forme de divinatie experimentala pot fi, cu siguranta, abordate ca utile si deloc frivole. Astfel, victima unui furt ar putea sa vada hotul in vis daca doarme cu o floarea-soarelui la capatii; o persoana adormita ar putea raspunde la toate intrebarile daca inima si laba stinga ale unei broaste ii sint tinute suspendate deasupra gurii. O alta tehnica populara pentru a da de urma unui hot, parodiata in Decameronul lui Boccaccio, era impartirea unei piini special preparate (pe care erau inscrise formule elaborate) diversilor suspecti, in credinta ca hotul ar fi incapabil s-o inghita. Executii ale ereticilor si vrajitoarelor prin spinzurare, decapitare si ardere (gravura din secolul al XVi-lea ilustrind o lucrare a lui Joos De Damhouder) 24 ORiGiNiLE Predicatorii si alti moralisti nu obosesc niciodata condamnind diversele fonne de divinatie. Ei vor sa acrediteze ideea ca aceste forme fac parte din expresiile cele mai obisnuite ale magiei, a caror naiva popularitate ii indemna la acele penna-nente exhortatii invitind la incetarea practicarii lor. Totusi, autoritatile responsabile de urmaririle judiciare par sa fi avut o atitudine mai degraba toleranta cu privire la divinatie in general, iar ghicitorii nu riscau sa se trezeasca in fata judecatorilor decit in conditii cu totul particulare. indrazneala de a prezice moartea unui monarh putea fi considerata un fapt de tradare si se dovedea periculoasa, oricare ar fi fost epoca. Apoi, ghicitorii dadeau ei insisi semnalul contraatacurilor cind viclesugurile lor desemnau oameni nevinovati drept hoti. in al treilea rind, ghicitorii se aflau intr-un mare pericol daca erau suspectati de divinatie prin conjurarea demonilor. Astfel, in 1401, i se ceruse unei femei din Geneva sa indice pe cel care furase anumite bunuri ale clientilor ei, si unul din mijloacele de divinatie era o bucata de piine asezata pe masa pentru a o vedea daca se misca la rostirea numelui adevaratului hot. Acest fel de divinatie era practicat in multe locuri: a face sa salte q. firimitura de piine nu era neaparat numai o sursa de distractie. in cazul de fata insa, femeia a fost acuzata ca ar fi mers prea departe, invocind demonul care i-ar fi soptit numele hotului si imprejurarile furtului. Dar, cind persoanele pe care le numise au fost prinse, acestea s-au dovedit nevinovate. Rezultatul procesului nu este cunoscut. Totusi, daca o falsa acuzatie de furt putea atrage consecinte serioase, vina de a fi invocat demonii era mult mai grava. VRaJiTORiA Fonnele de magie folosite pentru a vindeca si proteja pot sluji, de asemenea, la provocarea unui rau. Asemenea farmecelor, blestemele se refera la persoane, obiecte sau evenimente sacre in calitatea lor de prototip al efectului dorit: un blestem deosebit de nelegiuit, de exemplu, pretindea sa se faca atita rau in capul victimei pe cit a suferit Maria nascindu-1 pe isus. Daca ingestia sau punerea in contact cu substantele magice pot vindeca, ingestia sau contactul cu alte materiale magice pot vraji. Magia este atunci "alba" sau "neagra", dupa scopul fixat, dar formele de baza sint aceleasi in ambele cazuri. Unul din scopurile cele mai frecvente ale vrajitoriei este sa faca rau dusmanilor, ranindu-i fizic sau omorindu-i. Aceste scopuri se indeplinesc uneori prin potiuni magice, cum s-a intimplat in cazul unei femei din Appenzel care si-a ucis vecina cu un mar otravit. Diferenta, in asemenea cazuri, intre otrava magica si otrava obisnuita se stabileste greu, dar elementul magic este adesea evident. Un preot din dioceza Soisson a fost judecat in 1460 pentru a fi oferit dusmanilor sai o potiune obtinuta din resturile unui broscoi botezat si hranit cu ostie sfintita. Pentru a-si atinge scopurile, vrajitorii folosesc adesea imagini magice. Niccolo Consigli din Florenta, de exemplu, a incercat sa raneasca pe vecinul clientului sau, infigind ace intr-o papusa de ceara, sufocind-o in tamiie si smirna si apoi ingropind-o, dupa inscriptionarea unei alte imagini, in locul pe unde avea sa treaca victima. Ritualurile de acest gen erau socotite in general "farmece" : ele se aplicau reprezentarilor, luminarilor sau unui alt obiect, dupa ceea ce voiau sa i se intimple MAGiA Si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVAla 25 victimei, si erau insotite de descintece care explicau semnificatia ritualului: "Cum se topeste ceara, asa sa se topeasca N. de pe fata pamintului." Femeile judecate pentru vrajitorie la Xnnsbruck, in 1485, fusesera acuzate de a fi pus in apropierea victimelor saculete cu substante magice: oase de nou-nascuti morti nebotezati, aschii din lemnul spinzuratorii, excremente umane etc. O victima a fost sfatuita, imediat dupa ce descoperise un saculet cu optsprezece asemenea substante, sa arunce totul pe foc, ceea ce a si facut, recapatindu-si imediat sanatatea. Diverse forme de magie erotica sint cel putin la fel de raspindite. Dupa Malleus maleficarum, cea mai cunoscuta opera medievala despre vrajitorie si magie, aparuta in anul 1486, magia erotica era cel mai des intilnita, pentru ca pacatul originar se transmite prin actul sexual, iar Dumnezeu ingaduie deci diavolului mai multa putere in acest domeniu decit in altele. Aceasta magie era socotita vrajitorie si era mai grav acuzata in fata tribunalelor pentru ca implica manipularea unei alte persoane si violarea libertatii acesteia. Vorbind la propriu, ar trebui sa distingem cel putin doua feluri de magie erotica. Magia iubirii urmarea sa suscite sau sa restabileasca o afectiune durabila, adesea intre sot si sotie. Diverse surse sugereaza atingerea acestui scop hranind persoana cu brebenoc sau rime zdrobite; purtind o piatra de vultur (aetita), o piatra de luna sau un beryl; ascunzind sub pragul casei o bucata de hirtie sau de pergament inscriptionata cu diverse caractere. Magia sexuala este in principiu deosebita de magia iubirii, caci ea are drept scop nu afectiunea durabila, ci atractia sexuala si gratificarea imediata. Mijloacele intrebuintate in vederea atingerii acestui scop sint si ele variabile: se purta o piatra de allectoriu, o piatra de soim, maselarita sau verbina; se scriau anumite caractere cu propriul singe si se purta hirtia in sin o perioada stabilita, dupa care se atingea cu ea o femeie; se plasa la capul unei femei adormite un caier de linaimbibat cu singe de liliac. Un barbat executat in Lorena, in anul 1408, povestea ca folosise cu mult succes diverse bauturi vrajite, acestea oferindu-i puterea de a intretine relatii sexuale cu paisprezece femei intr-o singura zi. Uneori, distinctia intre magia iubirii si magia sexuala este totusi discutabila. Cind se spune ca vrajitorul topeste o luminare pe care s-a scris numele unei femei, ca strapunge sau topeste papusa de ceara care o reprezinta pentru a-i suscita, evident, "amorul", banuim ca autorul nu face o diferenta prea riguroasa intre iubire si sex. Doua femei de origine italiana au devenit celebre pentru stiinta lor in magia iubirii: Gabrina degli Albeti, judecata la Reggio, in 1375, si Matteuccia di Fran-cesco, arsa la Todi, in 1428. Gabrina le sfatuia pe femei sa foloseasca par pubian si secretii sexuale, preparate si aplicate intr-un fel care nu dovedea o delicatete exagerata din partea ei, pentru a cistiga iubirea sotilor. Cea care i-a urmat, la Todi, avea o clientela foarte pestrita: ea a reusit sa-1 faca pe un preot sa-si iubeasca amanta si sa n-o mai bata, rostind un descintec in timp ce topea o imagine de ceara; a sfatuit pe o femeie cum sa recistige iubirea sotului ei pregatindu-i mincare de oua magic asortate, iar pe un tinar cum sa-si faca rivalul impotent stingind si ingropind o luminare la o rascruce de drumuri. Aliantele matrimoniale fiind politic vitale si sensibile, nu ne surprinde sa regasim la Curte exercitiul acestei magii a iubirii. in 1316, Mahaut d'Artois a 26 ORiGiNiLE fost insarcinat sa-i dea lui Ludovic al X-lea un filtru destinat sa-i reinnoiasca iubirea pentru regina. Din nefericire, in acest caz, potiunea obtinuta din resturi pulverizate de broaste si serpi a avut un efect fatal, si acesta n-a fost singurul exemplu de otravire accidentala care s-a facut in serviciul iubirii. Cind un frate dominican a fost judecat in 1376 pentru a fi furnizat potiuni, farmece si reprezentari de ceara, scopul magiei fusese de a-l pastra pe Eduard al iii-lea de Engli-tera indragostit nebuneste si total dbminat de Alice Perrers. Totusi, vrajitoria putea fi utilizata si in alte scopuri. Magia privitoare la vreme era relativ raspindita in Elvetia si in imprejurimile ei. Ea putea sa declanseze furtunile si sa distruga recoltele. O vrajitoare judecata la Lucerna, in jurul anului 1480, era acuzata de a fi provocat ceata si apoi o puternica furtuna prin savirsirea ritualului traditional la malul unei mlastini; in 1486, o alta vrajitoare din Lucerna a fost acuzata de a fi declansat grindina prin folosirea unor ritualuri care utilizau apa. in unele cazuri, vrajitoria putea, chipurile, sa ajute un hot: asa s-a intimplat cind s-a descoperit ca un jefuitor de biserici din Gnechwitz folosise ierburi magice pentru a patrunde in cladirile incuiate. Alteori, vrajitoria era folosita ca pur mijloc de distrugere. O femeie din Lucerna, de exemplu, a facut sa se usuce ceapa din gradina vecinei blestemind-o. Dar teama cea mai mare si mai raspindita era teama de vrajitoria care-i afecta pe oameni direct, ranindu-i sau tulburindu-le viata emotionala. Urmaririle judiciare impotriva vrajitoriei au constituit un factor mai mult sau mai putin constant al arierplanului Europei medievale, dar probele se inmultesc Vrajitoare aruncind un blestem asupra culturilor unui taran (gravura din secolul al XVi-lea) MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVALa 27 la sfirsitul secolului al XlV-lea, ceea ce poate fi partial si rezultatul unei cercetari mai sistematice a arhivelor. Este posibil ca prigoana sa se fi intensificat pentru ca procedurile judiciare erau mai eficiente decit in epocile anterioare. Daca intrebam de ce anumiti indivizi se trezeau acuzati, descoperim ca factorii cei mai importanti sint cei referitori la statutul acuzatului in sinul comunitatii sale. Banuiala de vrajitorie se indreapta, in general, spre acei oameni indelung marginalizati in satele sau orasele lor si a caror reputatie de raufacatori si vrajitori sporeste gradat pe o perioada foarte lunga. Cind Dorothea Hindremstein a fost judecata pentru vrajitorie la Lucerna, in 1454, ea avea deja, de foarte mult timp, reputatia respectiva in comunitatea ei. intr-o zi, ea s-a certat cu o vecina si a proferat o vaga amenintare; cind copilul vecinei s-a imbolnavit, boala a fost socotita drept rezultat al rautatii ei. Alte vecine incercau s-o evite, dar daca intrau in contact cu ea, descopereau ca era certareata; toate nenorocirile care se abateau ulterior asupra lor puteau fi puse pe seama vrajitoriei. Perrenet Giroul a fost si el judecat in 1492 la Verricres (cantonul Neuchatel, in Elvetia), tot dupa o lunga istorie tensionata cu vecinii sai, banuit fiind ca ar fi vrajit animalele. si cind o femeie, pe nume Oberhuserin, a fost adusa in fata tribunalului de vecinele ei din Kriens (cantonul Lucerna), in jurul anului 1500, ea avea deja de mult timp reputatia ca vrajeste animalele. De mai multe ori, vecinii ei incercasera sa-i opreasca activitatea consultind vraci, vrajitori si ghicitori locali, dar fara succes. Semnificativ este faptul ca familia acesteia sosise de curind la Kriens, intr-o epoca de expansiune si mobilitate socio-economica, si ramasese mai retrasa, neincus-crindu-se cu localnicii; prosperitatea ei relativa era cel putin una din cauzele frictiunilor cu vecinii, tensiunile agravindu-se pe masura trecerii anilor si atingind paroxismul in epoca prigoanei. MAGiA ASTRALa si NECROMANtiA Magia naturala, fie ca vindeca sau ca face rau, implica un minimum de elemente astrologice rudimentare: ea se practica in perioada lunii crescatoare sau descrescatoare, sub semnul unor constelatii specifice si multi cred ca magia naturala provine, cel putin indirect, de la puterea care emana din corpurile ceresti. Cazul extrem al acestei tendinte este reprezentat de ceea ce unii numesc magia astrala, in care apelul la fortele ceresti era dominant si explicit. in Occident au circulat mai multe tratate arabe de magie astrala, la inceputul si la sfirsitul Evului Mediu. Opera unui scriitor care a trait in secolul al Xi-lea, Thabit ibn Qurra, de exemplu, indica modul de folosire a reprezentarilor din metal purtind semne astrologice pentru atingerea diverselor scopuri — cum sa scapi de scorpioni sau de alte insecte, cum sa chemi norocul sau nenorocul asupra unui oras sau a unui tinut, cum sa obtii puterea si favorurile Curtii etc. Una din cele mai complete si mai importante culegeri de magie astrala, raspindita in secolul al Xlii-lea prin traducerea sa latina, Picatrix, era un volum substantial continind lungi liste de substante magice si de instructiuni pentru folosirea diverselor semne astrale, fumigatii si rugaciuni adresate planetelor. Uneori Picatrix-ul vorbeste despre 28 ORiGiNiLE posibilitatea de a constringe demonii asociati stelelor si planetelor, dar increderea cea mai mare se acorda, de-a lungul intregii opere, puterilor corpurilor ceresti, chiar mai mult decit spiritelor guvernatoare sau numai legate de aceste corpuri. Astfel, fiecare forma de magie, inclusiv magia astrala, este reprezentata fie ca magie naturala, fie ca magie demonica. Pentru isidor din Sevilla si cei care-i urmeaza traditia, a numi aceste practici "magice" insemna a spune despre ele ca erau opera diavolului; dar un.fuare numar de oameni credeau altceva si atribuiau efectele unei asemenea magii puterilor oculte ale naturii. Cazul este foarte diferit daca studiem ceea ce oamenii de la sfirsitul Evului Mediu numeau "nigro-mantie" (dupa latinescul niger, care inseamna "negru") sau "necromantie". Termenul "necromantie" se refera, la origine, la chemarea umbrelor mortilor pentru a le cere informatii. Mai tirziu, in Europa medievala, cuvintul a fost adesea rostit "nigromantie", ceea ce reveleaza intr-un fel forta expresiei "magie neagra", dar termenul va ajunge sa desemneze, in cele din urma, explicit, magia demonica. Nu avem nici un motiv sa ne indoim de faptul ca anumite persoane incercau intr-adevar sa:;i invoce pe demoni: posedam nu numai registrele judiciare si relatarile fictive ale autorilor unor asemenea activitati, ci chiar manuale care explicau modul lor de realizare. Toate probele sugereaza ca membrii clerului inferior erau cei mai tentati sa experimenteze necromantia — mai ales membrii clerului celui mai de jos, tineri care faceau parte din ordinele inferioare (ca exorcist, de pilda) si uneori rinduiti calugari sau frati. Erau fete bisericesti cunoscatoare ale latinei, ceruta pentru recitarea descintccelor ajunse pina la noi, numai ei stiind sa practice ritualuri cum era cel al exorcismului, de exemplu. Daca stiau sa scoata demonii cuibariti in fiinte, ei puteau folosi ritualuri aproape identice pentru a-i chema. De fapt, in practica medievala, termenii "conjuratie" si "exorcism" puteau fi in-locuiti unul cu altul. Necromantii erau interesati in special in atingerea a patru scopuri: ei erau adesea insarcinati sa ucida; incercau sa influenteze mintea si vointa, incitind la ura sau la iubire, provocind favoruri, constringind la savirsirea unei actiuni specifice sau stricind mintile; ei afirmau ca pot crea iluzii precum o barca sau un cal transportind o persoana, demoni oferind un festin presarat cu distractii sau un mort parind sa invie; si, in mod curent, ei cereau unui spirit sa se infatiseze unui tinar in oglinda sau pe alte suprafete reflectante pentru a raspunde la intrebari privind viitorul sau anumite afaceri tainice. Ei incepeau adesea prin a desena cercuri pe pamint sau pe podea, in interiorul sau in exteriorul carora inscriau caractere menite sa atraga spiritele conjurate. Apoi isi recitau incantatiile, implorind demonii sa apara sub o forma pasnica si sa le implineasca vointa prin puterea persoanelor, obiectelor si evenimentelor sacre. in timpul acestor ritualuri, ei aduceau jertfe demonilor sub forma unei pasari incoronate numita pupaza, celebrind astfel rituri de vrajitorie (infierbintind pietre si ingropindu-le, topind luminari etc.) pentru a favoriza succesul. Respectau numeroasele reguli traditionale ale magiei astrale; foloseau tamiie sau alte feluri de fumigatii pentru a atrage spiritele, iar incantatiile se rosteau in perioade deter-, minate astrologic. in vederea acestor ritualuri se abtineau, un timp bine precizat, MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVAla 29 de la relatiile sexuale, supunindu-se unui cod de puritate rituala. in afara marturiilor acuzatiilor judiciare, dispunem cu privire la toate aceste proceduri de manualele necromantilor. PROCESELE NECROMANtiEi in timp ce prigoana impotriva vrajitoriei obisnuite era un fenomen mai mult sau mai putin constant, chiar daca in vechea societate medievala ea pare sa se intensifice, necromantia nu atragea atentia publica decit in anumite perioade. Ea devine un subiect de neliniste deosebit de raspindit in jurul anului 1320. in anul 1323, dupa cum povesteste un cronicar, un grup de calugari si canonici rin-duiti la Chateau-Landon (Seine-et-Mame) impreuna cu un mirean au incercat sa-l invoce pe demonul Berith. Ei au inchis, in acest scop, o pisica intr-o cutie si au ingropat-o la o raspintie de drumuri, in intentia de a o dezgropa peste trei zile si de a folosi fisii din pielea ei pentru a construi un cerc in interiorul caruia sa-si practice incantatiile. Totusi, inainte de scurgerea celor trei zile, ciinii au adulmecat pisica ingropata, iar complotul a atras atentia autoritatilor, care au oprit imediat intreaga actiune. Citiva ani mai tirziu, un frate carmelit, pe nume Peter Recordi, a fost judecat la Carcassonne pentru folosirea reprezentarilor de ceara si a incantatiilor destinate sa seduca femeile; printre alte rituri, el jertfea un fluture diavolului si, cind impungea imaginile de ceara in stomac, tisnea singe. in acelasi deceniu, in 1324, aristocrata Alice Kyteler a fost acuzata la Kilkenny, in irlanda, ca ar fi intretinut un spiridus, numit Robert Artisson, care practica rituri diabolice, si ca si-ar fi ucis trei soti si nenorocit pe un al patrulea prin vrajitoriile ei. Multe din aceste procese de necromantie de la inceputul secolului al XlV-lea aveau implicatii politice. Cardinalul Francesco Caetani a fost acuzat in 1316 pen-tiu ca i-ar fi consultat pe magicieni, care acceptasera sa foloseasca o combinatie de imagini magice si necromantia pentru a se razbuna pe rege si pe alte persoane carora el avea sa le reproseze ceva. in acelasi an, loan al XXii-lea a fost inscaunat papa si a devenit rapid obsedat de pericolul pe care-l reprezentau necromantii pentru crestinatate in general si pentru el in special. in 1317, episcopul Hugues Geraud de Cahora a sfirsit pe rug pentru a fi complotat impotriva papei loan al XXii-lea, voind sa-1 ucida prin utilizarea reprezentarilor de ceara. Membrii grupului folosisera aceste reprezentari furnizate de un evreu, le botezasera, le infasurasera in pergament pe care scrisesera blesteme, apoi le ascunsesera in bucati de piine, pentru ca ele sa intre pe ascuns in palatul papal. in 1320, unul din cardinalii papei loan a ordonat inchizitorilor pontificali sa-i descopere pe autorii unor asemenea practici; sase ani mai tirziu, pontiful a emis bula Super illius specula, in care deplingea raspindirea unei asemenea magii, ordonind arderea manualelor de magie. La putin timp dupa aceea, Matteo si Galezzo Visconti au fost acuzati de a-l fi invocat pe diavol, facind un pact cu el si folosind o imagine in argint a papei (completa, cu organele genitale si purtind simboluri si nume de demoni), pentru a-l duce la pierzanie. 30 ORiGiNiLE Deosebit de interesant, pentru darea de seama a procedurilor sale, ni se pare a fi un proces din anii 1323-1324 implicind un "nigromant" din Coventry, pe nume Mesterul John din Nottingham, care se asociase cu un oarecare Robert ]e Mareschal cu scopul de a-l ucide pe regele Eduard al il-lea, pe staretul de la Coventry, ca si pe alte personalitati de seama. Ei fusesera, chipurile, solicitati de un grup de oraseni care protestase impotriva opresiunii staretului si a clicii sale. Magicienii au fabricat mai intii o iptagine de ceara experimentala si i-au impuns fruntea cu un ac de fier, provocind urletele dezlantuite ale persoanei vizate. Cind acul a fost scos si infipt in inima imaginii, victima a murit. Dupa acest succes, magicienii au devenit nerabdatori sa utilizeze trucurile impotriva adevaratelor victime. Dar Robert pare sa fi devenit reticent in acest moment, depunind marturie impotriva lui John; cei doi au fost arestati si totul se incheie aici. Unnou acces de neliniste publica privind necromantia si-a facut loc la sfirsitul secolului al XlV-lea si inceputul secolului al XV-lea. La fel ca la inceputul secolului al XlV-lea, necromantia era invocata in procese implicind persoane publice de prim-plan. Astfel, mai multi necromanti au fost acuzati de a fi provocat izbucnirea sau agravarea nebuniei regelui Frantei, Carol al Vl-lea. De exemplu, in 1397, doi frati augustini, cunoscuti pentru dibacia lor in stiintele oculte, au fost trimisi sa-1 vindece pe monarhul pe care-l declarasera victima vrajitorilor. Cind li s-a cerut sa precizeze numele vrajitorului vinovat, ei l-au indicat pe fratele regelui, Ludovic d' Orleans. Banuiala s-a intors de data aceasta impotriva fratilor augustini, care s-au declarat vinovati de vrajitorie si invocare a diavolului. Nici macar papii nu erau scutiti de suspiciuni: la Conciliul de laPisa in 1409, Benedict al Xlii-lea a fost acuzat de un mare numar de ofense, incluzind consultarea necromantilor si a ghicitorilor. in jurul anului 1400, necromantia a devenit centrul de interes si de neliniste printre teologi, chiar in mai mare masura decit la inceputul secolului al XlV-lea: in 1398, profesorii de teologie de la Universitatea din Paris au emis o serie de articole condamnind necromantia si alte forme de magie; patru ani mai tirziu, Jean Gerson, unul dintre cei mai distinsi teologi ai epocii, extinde aceasta condamnare in tratatul sau Des erreurs concernant ies artifices magiques, iar in 1412, teologul Johann de Francfort scrie un tratat despre pretentiile si pericolele necromantiei. Necromantia implica adesea colaborarea intre necromanti si clienti. Astfel, in 1419, Jeanne de Navarra a fost ea insasi acuzata de a fi folosit, prin confesorul ei franciscan, "vrajitoria si necromantia" in scopul de a-l ucide pe fiul ei vitreg, Henric al V-lea de Englitera. Un pic mai tirziu, Eleanor Cobham, ducesa de Glou-cester, pare sa-1 fi consultat pe mesterul Roger Bolingbroke pentru a-i prezice viitorul, in speranta ca sotul ei, ducele, ii va succeda monarhului domnitor, Henric al Vl-lea. Bolingbroke, un om educat la universitate, era foarte cunoscut prin studiile sale de astrologie si magie si, evident, folosea cu placere necromantia pentru a prezice viitorul. El pretindea ca isi asociase un preot pentru oficierea liturghiei. in timpul ritualului folosea un fotoliu special, decorat cu imagini oculte, pe care se aseza, cu sabia si sceptrul in mina. Era acuzat de a fi topit o imagine de ceara a Regelui. Condamnat pentru necromantie tradatoare, in 1441 a fost spin-zurat, sfirtecat, decapitat si taiat in bucati, in timp ce ducesa a fost condamnata MAGiA Si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVAla 31 la o serie de procesiuni de penitenta si la inchisoare pe viata. Margery Jourdemain, alias " vrajitoarea din Eye", pe care ducesa o consultase de-a lungul anilor si care-i procurase bauturi vrajite pentru a intretine iubirea ducelui, a fost si ea executata. Ecleziastii care practicau necromantia ca niste amatori o foloseau adesea pentru a cistiga afectiunea (sau macar favorurile sexuale) ale femeilor, cum a fost cazul lui Peter Recordi. Un preot din Tournai a incercat sa seduca o tinara combinind o imagine magica si invocarea demonilor al caror nume avea sa-1 dezvaluie in cartea sa de necromantie. iar un om numit Geraud Cassendi, judecator la Carcassonne in 1410, era renumit pentru ca invoca demonii, in special pentru a obtine iubirea magica, desi una din experientele lui de necromantie adusese o hoarda de demoni atit de infricosatori ca trebuise sa-i alunge aruncind cu pantofii dupa ei. Uneori, scopul necromantiei era de a invata de la demoni arta alchimiei. Cind cardinalul Francesco Caetani a fost acuzat, in 1316, de a-i fi consultat pe ne-cromanti, el o facuse si cu acest scop. Necromantii ii promisesera ca vor chema un demon care sa-1 invete cum sa fabrice aurul si argintul, punindu-i conditia sa ofere o pupaza ca jertfa adusa demonului. Nu a fost gasita nici o pupaza — ceea ce se pare ca necromantii stiau, si folosisera trucul pentru a cistiga timp, continuind sa beneficieze de generozitatea cardinalului. Mai spectaculos a fost cazul lui Gilles de Rais, judecat pentru necromantie in 1440, dupa o cariera frumoasa in armata regelui Frantei. Cheltuitor notoriu, Gilles, ajuns la capatul resurselor, s-a orientat spre alchimie, in speranta de a-si recistiga averea; el a angajat necromanti pentru a conjura demonii si a-l ajuta sa gaseasca o comoara. Avem adesea impresia ca necromantia era considerata un fel de joc — un joc pervers, dar, pentru unii dintre adeptii sai, cu atit mai palpitant cu cit era interzis. Elementul ludic s-a dovedit foarle pronuntat cind s-a descoperit, in 1477, ca un barbat din Lucerna se inchina, chipurile, unui spirit rau pentru a cistiga, in schimb, la anumite jocuri. Cind un escroc, numit John de ithen, si-a vindut diavolul personal unui om din Hatfield (Yorkshire), in 1337, si nu a putut livra marfa, cumparatorul l-a adus in fata tribunalului. Judecatorul a ingropat cazul, lasindu-l "tinuturilor infernale", unde cei doi aveau sa-si astepte judecata. Dar, in timp ce necromantia putea fi considerata o forma sinistra de divertisment, un "flirt" cu puterile intunericului intretinut de oamenii care aveau prea mult timp liber si prea mulla sete de emotii exotice, nu toata lumea il privea cu degajare, mai ales cind se insera intr-un context politic. Exercitiul sistematic al necromantiei urmind ritualurile proscrise in carti putea fi o activitate mai ales clericala, ceilalti vrajitori adaugind tipuri de conjuratie mai putin definite in-repertoriul lor de tehnici. Mai multe femei din Bale au fost acuzate in 1407 ca folosisera farmece si "otravuri" pentru a omori, a imbolnavi oameni ori a le cistiga afectiunea. Ele foloseau variante malefice de farmece in-vocind puterea sfintilor sau ranile si cuiele lui Cristos. Una dintre ele mai folosea si o carte de magie, facind apel la incantatii insotite de imagini reprezentind demoni rosii, albastri si negri. Urmaririle judiciare de la innsbruck din 1485 s-au ocupat in special de vrajitorie; aceasta nu era specific demonica, totusi martorii si acuzatii vorbeau uneori de invocarea demonilor pentru a provoca o boala sau 32 ORiGiNiLE pentru a incita la admiratie; unul dintre martori povesteste chiar ca o vrajitoare care furase lapte putea fi constrinsa sa marturiseasca daca se aseza o galeata cu lapte pe foc, batindu-1 "in numele diavolului". iar cind Catherine David din Pro-vence a vrut ca tatal sau sa-si dezmosteneasca celelalte trei fiice, in 1439, ea s-a dus la un vrajitor, care i-a procurat o potiune de la un demon pe nume Bara-bas, al carui obicei era sa apara sub forma unei pisici negre. f VRaJiTORiE CONSPiRATOARE: DEZVOLTAREA UNUi NOU CONCEPT Secolul al XV-lea a fost martorul unei noi si nelinistitoare dezvoltari a conceptului de magie, precum si al cresterii numarului de urmariri judiciare a vrajitoarelor. Notiunea de angajare a vrajitoarelor intr-o conspiratie a devenit fundamentala: ele nu erau numai niste persoane rauvoitoare, utilizind vrajitoria pentm a face rau vecinilor, ci chiar membre ale unei colectivitati aliate cu diavolul, care jurase sa colaboreze la ruinarea societatii. Vrajitoarele se adunau regulat pentru activitati rituale (numite la inceput "sinagogi", iar mai tirziu "sabat"), reuniuni care le solidarizau in primul rind intre ele, dar si cu stapinul lor, diavolul. Ele semnau un pact cu diavolul, il glorificau si intretineau cu el relatii sexuale. Uneori diavolul le atribuia un semn sau o emblema pe deget; la una din reuniuni a aparut sub forma de arici si a zgiriat-o pe Perrussone Gapit la un deget, atit de adinc ca aceasta a crezut mai intii ca-i fusese smuls degetul. Ele se duceau si se intorceau de la reuniunile lor calare pe bete unse cu substante magice sau pe spinarea animalelor. inspirate, primind in timpul reuniunilor puterea de a comite lucruri rele, se duceau sa implineasca vointa lui Satan in intreaga lume crestina. Asemenea caracteristici pot fi gasite mai degraba in procesele ereticilor. in secolul al XV-lea, aceste notiuni devin mult mai elaborate decit in epoca anterioara. Oamenilor le era teama de rauvoitori, de leprosi si de eretici, dar si mai ingrijorati erau din pricina unei colectivitati de vrajitoare care trudeau facind raul din placere, in temeiul unei aliante perverse cu diavolul. Ritualurile vrajitoarelor erau de-a dreptul nelegiuite. Calcau in picioare crucifixul, scuipau pe el, renuntau la credinta in Dumnezeu si la crestinism. Profanau obiectul cel mai sacru intre toate, ostia binecuvintata, primita la comuniune. Din vremuri stravechi, oamenii pastrau ostia binecuvintata si o foloseau pentru a-si proteja animalele de rau sau pentru a se face iubiti. in secolul al XV-lea, abuzul ritualic al ostiei devine una din formele sacrilegiului atribuit vrajitoarelor conspiratoare; Anna Vogtlin, judecata la BUren (Cantonul Berna), in 1447, a marturisit ca un demon ii constatase tristetea si o reconforta initiind-o in compania vrajitoarelor. Pentru a-si proba valoarea, ea trebuia sa fure ostii binecuvintate din biserica si sa le ofere cumetrelor ei, care le foloseau pentru a comite acte oribile. Odata, ascunsese ostia intr-o tufa de urzici unde o fata o descoperise stralucind ca o floare alba. Aceasta relatare constituie o varianta a unei legende existente in diferite colturi ale Europei: ostia binecuvintata este furata si profanata MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVAla 33 (de o vrajitoare, un evreu sau un alt pacatos), abandonata, apoi descoperita miraculos. Frecvent, ea era gasita singerind. i se reda onoarea, adesea ridicindu-se in acel loc o noua capela. Legenda nu este in intregime preluata in sursele privitoare la vrajitorie, dar ideea ca vrajitoarele profaneaza lucrurile sfinte si savirsesc parodii nelegiuite ale riturilor sacre se integra conceptiei ca oamenii secolului al XV-lea se interesau de vrajitorie. incepind din anul 1428, de-a lungul intregului deceniu urmator, cresterea la o scara foarte mare a numarului proceselor de vrajitorie a fost decisiva. Urmaririle judiciare s-au concentrat in Franta de sud-est si in Elvetia de vest, unde sute de persoane erau puse sub unnarire. Andreas Blauert arata ca procesele in sine nu defineau inca precis conceptul deplin dezvoltat de vrajitorie conspiratoare, aceasta reprezentind mai degraba o faza tranzitorie intre erezie si vinatoarea de vrajitoare. Dar conceptul prinde viata in literatura anilor 1430, inspirata de asemenea procese, iar noua conceptie a magiei negre a avut in mod vizibil un impact asupra perceptiei si prigoanei vrajitoarelor, desfasurata ceva mai tirziu. Errores gazariorum, o carte scrisa in jurul anului 1430, se bazeaza pe notiuni descoperite in cursul proceselor din aceasta epoca in regiunile francofone. Ea povesteste cum membrii sectei se adunau in sinagogi si se inchinau diavolului (care aparea, in general, sub forma unei pisici negre), sarutindu-i fesele sau anusul. Apoi se hraneau cu cadavre de copii, uneori cu cele ale propriilor progenituri, pe care le ingropau si apoi le deshumau. Cind luminile se stingeau si diavolul striga: "Amestecati-va, amestecati-va", ei se impreunau la intimplare. intrau in secta pentru a se razbuna, pentru a se distra si pentru excesele sfexuale — trei motive citate intr-un proces de vrajitorie din acea vreme, desfasurat in Dauphine. Membrii sectei semneaza pacte cu diavolul, scrise cu propriul lor singe. intr-un mod abominabil (relatarea se face amanuntit), ei obtineau unguente si pulberi pentru a-i ucide pe oameni sau a le distruge recoltele. Totusi, asemenea ereticilor, pretindeau a fi piosi catolici. O relatare asemanatoare si aproape contemporana cu cea de mai sus, reprodusa in cronica lui Johann Frund, are pretentia sa descrie pe vrajitoarele din Valais. Dupa opinia lui Frund, diavolul cauta femei si barbati necajiti, carora le promitea putere si bogatie, laudindu-se ca-i va razbuna pentru toate nedreptatile indurate. Totusi, acestia erau obligati mai intii sa i se inchine, sa-i aduca jertfe si sa-si renege credinta. Apoi, el ii invata sa zboare calare pe scaune unse cu substante magice, sa se preschimbe in lup, sa se faca invizibili prin anumite ierburi si sa-si vrajeasca adversarii. Daca savirsesc fapte bune, se confeseaza "stapinului" lor, datori fiind sa faca penitenta. Ucid si maninca prunci, pe ai lor si pe ai vecinilor. Distrug recoltele, vrajesc vacile pentru a le lua mana. Se lauda ca ar avea atitia adepti, incit ar putea stapini crestinatatea daca nu i-ar opri nimeni; au fost insa surprinsi la timp, dupa opinia lui Frund. in jurul anului 1430, judecatorul laic Claude Tholosan isi exercita cu vigoare functia impotriva vrajitoarelor din sud-estul Frantei actuale: mai tirziu avea sa scrie un tratat bazat pe propria lui experienta. Tholosan nu credea ca vrajitoarele se duceau intr-adevar la acele reuniuni — ele nu o faceau decit in vis —, dar credintele si supunerea lor demonstreaza fidelitatea fata de diavol. Opera lui 34 ORiGiNiLE Tholosan defineste cu o mare claritate participarea judecatorilor laici la primele procese importante impotriva vrajitoriei. Panica anilor 1430 nu se va stinge repede: procesele vor fi reluate in sud-estul Frantei, in 1447, si valuri de urmariri judiciare se vor succeda in regiunile limitrofe, de-a lungul intregului secol. Chiar daca vrajitoarele erau judecate individual, de acum incolo se instaureaza credinta ca ele apartineau unei conspiratii diabolice. Persecutia a atins o noua culme in jurul anilor 1450 si 1480, cind ideea conspiratiei vrajitoarelor se raspindeste rapid spre alte parti ale Europei: mai intii in alte regiuni ale Frantei si Elvetiei, apoi si in alte tari. ideea de conspiratie se transmitea cu rapiditate dintr-un tinut in altul. De exemplu, cronicarul Comelius Zantfliet vorbeste despre doua femei arse pe rug la Koln, in 1456, una pentru a fi ucis un barbat, cealalta pentru a fi provocat furtuni distrugatoare. Corespondenta pastrata demonstreaza ca autoritatile de la Koln le-au contactat pe cele de la Metz, de unde fugise ultima dintre cele doua femei; nu numai ca reprezentantii orasului Metz au confirmat ceea ce se stia deja cu privire la aceasta femeie, dar au mai si adaugat: impreuna cu alte femei, ucisese copii, zburase etc. Vrajitoria practicata de vrajitoarele conspiratoare era diferita de cea a vrajitoarelor care operau individual. Cind acestea doreau sa faca rau, erau mult mai disponibile sa se angajeze intr-un contact fizic direct: isi vizitau viitoarele victime (in special copii, si in general noaptea), le zdrobeau pieptul sau ii ungeau cu un unguent fatal. O vrajitoare judecata in 1479 in dioceza Lausanne, de exemplu, intrase intr-o noapte pe fereastra camerei propriei ei nepoate, o sugrumase, apoi ii folosise trJpul pentru a prepara o pulbere cu care ucisese alte persoane. Vrajitoarele conspiratoare amenintau mai degraba societatea in ansamblul ei decit pe vecini; stirnind furtuni, punind in pericol sanatatea comunitatii, ucigind copii in leagan, ii amenintau continuitatea. Perrussone Gapit, se pare, judecata in dioceza Lausanne, in 1464, incercase sa rapeasca un copil si sa-1 paralizeze pe un altul punindu-i mina pe cap. Atacurile impotriva copiilor erau acte dintre cele mai obisnuite si mai insidioase atribuite magiei raufacatoare a vrajitoarelor, intr-o epoca de raspindita mortalitate infantila. Catherine Simon, judecata in 1459 la Andermatt (cantonul Uri, in Elvetia), a marturisit ca participase la reuniuni in care ea si fiica ei il renegasera pe Dumnezeu, jurind credinta diavolului; dar marturisirile sale relatau mai ales obiceiul de a se transforma in lup sau in alt animal si de a provoca avalanse. Aceasta forma specifica de nelegiuire apare rar in primele procese de vrajitorie; totusi, o data in plus, ele dovedesc o intentie intoarsa mai mult impotriva comunitatii in ansamblul ei decit impotriva unor persoane particulare. in toate aceste cazuri, vrajitoria malefica eclipseaza componenta rituala a simplei magii. Vrajitoria conspiratoare este in mod obisnuit legata de activitatile ritualice ale sabatului, dar aparea uneori si fara aceasta acuzatie complementara. Pe Heinrich Kramer (sau institoris), autor principal al lucrarii Malleus male-ficarum, cel mai mult il nelinistea elementul malefic. Kramer vedea evident vrajitoarele alcatuind numai o parte a conspiratiei, temindu-se ca multi oameni bogati si puternici ar putea fi ei insisi legati de diavol, protejind alte vrajitoare, in asa fel incit conspiratia sa ameninte, prin extindere, cu exterminarea adevaratei MAGiA Si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVAla 35 credinte. Dar cind relateaza amanuntele pactului cu diavolul si descrie relatiile sexuale ale vrajitoarelor cu demonii, el nu se ocupa si de sabat. inspirindu-se din Sfintul Toma d'Aquino si din alti teologi, el explica modul in care vrajitorii puteau face rau oamenilor si animalelor, puteau provoca lepra si epilepsia, impotenta sexuala (si chiar iluzia castrarii), ii faceau pe oameni sa innebuneasca din iubire, hranindu-i cu balegar, stimeau furtuni etc. in mai mare masura decit alte scrieri ale acestui veac, opera lui este una de eruditie teologica si juridica, explicind cum functioneaza magia si cum trebuie prigonite aceste vrajitoare conspiratoare. Valdist adorind anusul unui demon intruchipat in tap (gravura din secolul al XlX-lea dupa o mi ni atura din secolul al XV -lea, Bibliotheque des Arts decoratifs, Paris) 36 ORiGiNiLE Un alt element-cheie al conceptului de vrajitorie conspiratoare, activitatea rituala a sabatului, se va naste din stereotipiile anterioare privitoare la deviatiile religioase. Ereticii, de pilda catharii, fusesera acuzati ca se adunau pentru orgii nocturne in timpul carora se inchinau diavolului intruchipat intr-o pisica si se impreunau la intimplare. De fapt, paginii Antichitatii ii acuzasera pe crestini de aceleasi fapte, iar in primele secole ^e crestinismului ortodocsii ii acuzasera pe eretici. in jurul anului 1428 si in deceniul care a urmat — aceeasi perioada care a fost martora intetirii serioase a vinatorii de vrajitoare — notiunea de adunare de eretici a fost transferata vrajitoarelor Sau, pentru mai multa precizie, in acesti ani s-a intensificat si s-a raspindit nelinistea privitoare la o "noua secta", care nu era marcata de interese doctrinare, ci era absorbita exclusiv de o alianta conspiratoare cu diavolul. Tennenul "valdism", aplicat la origine ereziei valdiste, apoi ereziei in general, ajunge sa insemne si "vrajitorie". Papa Eugen al iV -lea intrebuinta termenul latin Waudenses cu acest sens in 1440, dar la mijlocul secolului al XV-lea folosirea lui a devenit curenta. Astfel, Guillaume Adeline, un carmelit care predase teologia la Paris, a fost judecat ca "valdist" in 1453; el a marturisit ca, de-a lungul anilor, participase la sinagogile sectei. Alti membri ai sectei fusesera atrasi de anumite libertati sexuale, petreceri si bauturi, razbunari, cistiguri materiale, dar Adeline nu participase decit pentru emotia experientei si pentru a face placere unui cavaler. inutil sa mai spunem ca secta era incintata sa cistige un asemenea adept eminent. Reuniunile erau prezidate de un demon avind infatisarea unui barbat cu ochi scinteietori si privirea severa sau a unei capre careia Adeline ii saruta anusul. La putin timp dupa procesul sau, a avut loc la Arras, in anii 1459-1461, un alt proces, si mai senzational, in timpul caruia treizeci si patru de persoane au fost arestate si douasprezece arse pentru implicarea lor dovedita in valdism. Adeline si majoritatea vrajitorilor implicati in procesul din Arras nu erau acuzati decit de participarea la ritualurile diabolice, si nu pentru ca se ocupau de vrajitorie. Ei apartineau unei "secte vatamatoare si condamnabile", renuntasera la credinta, facusera pactul cu diavolii carora li se inchinau, participau la orgii si, uneori, zburau, dar arareori vrajeau pe cei ce nu erau membri, cu toate ca razbunarea impotriva adversarilor era unul din motivele invocate in adeziunea lor. in toate aceste puncte, acuzatiile aduse odinioara impotriva ereticilor au fost reactualizate si aplicate vrajitorilor; si, in aceste procese impotriva valdismului, un asemenea element eclipsa nelinistea legata de magia rauvoitoare. Mult mai mult decit ereticii de odinioara, dar asemenea vrajitorilor din Valais, valdistii se laudau cu puterea lor chiar in sinul crestinatatii: la Arras, unul dintre ei pretindea ca un sfert din populatie apartinea sectei — inclusiv episcopi si cardinali. Cei care luau aceste laudarosenii in serios aveau deci motive sa tremure de teama. Pe scurt, cu toate ca notiunile de vrajitorie conspirativa si de activitate rituala a sabatului erau in general combinate, ele puteau fi si separate. Putem lesne spune ca majoritatea proceselor de vrajitorie au fost inspirate la origine de o banuiala de vrajitorie pe care teama a exagerat-o, pina cind vrajitoria a inceput sa fie MAGiA Si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVAla. 37 perceputa ca o uneltire, i s-a adaugat acuzatia de participare la sabat, iar judecatorii au inceput sa exploreze intreaga dimensiune a conspiratiei. Ceea ce nu inseamna ca simplii tarani si oraseni ar fi ignorat credintele referitoare la sabat: dimpotriva, avem dovezi ca mitologia sabatului s-a raspindit rapid in aproape toata Europa si in toate clasele sociale, amestecindu-se uneori cu traditiile locale pentru a alcatui variante distincte. Ceea ce a precipitat urrnaririle pare sa fi fost totusi frica de vrajitorie, profund inradacinata in popor. Dar daca aceasta era regula, existau si exceptii. Procese cum a fost cel al lui Adeline si al valdistilor din Arras ne amintesc ca schema persecutiilor varia si ca, in anumite cazuri, acuzatia de vrajitorie nu juca decit un rol intimplator, de fapt nici unul. VRaJiTORiE si NECROMANtiE Cind un scriitor francez din secolul al XVi-lea, Jean Bodin, se referea la secolul al XV-lea, el credea ca pe vremea aceea vrajitorii ii chemau cu adevarat pe demoni si pare chiar sa conchida (dupa cum demonstreaza Frances Yates) ca acesti demoni ii stapineau pe vrajitori. De fapt, pentru el, necromantii erau cei care ii chemasera pe diavoli si le dadusera drumul prin tara, iar acestia isi gaseau acum aliati in sinul populatiei, adica in vrajitori. Aceasta perceptie nu este total lipsita de temei. Numeroase notiuni apartinind conceptului de vrajitorie din secolul al XV-lea se regasesc in necromantie. Necromantii ii invocau pe demoni, le aduceau jertfe si se aliau cu ei intr-un fel care poate fi usor inteles ca implicind preamarirea si pactul. Asemenea vrajitorilor, anumiti necromanti credeau ca puteau sa zboare cu ajutorul unui demon; si tot asemenea vrajitorilor, ei stiau ca trebuie sa evite semnul crucii cind zburau, de teama sa nu cada (o notiune derivata din istoriile de inceput ale crestinatatii cu privire la arhimagi-cianul Simon Magul). Johann Hartlieb vorbea despre vrajitorie intr-unul din capitolele despre necromantie; acolo era pomenita, de exemplu, vrajitoarea de la Heidelberg care putea influenta starea vremii. Ceea ce nu inseamna ca persoanele judecate pentru vrajitorie practicau necromantia sau ca fusesera influentate de clericii care o practicau si ei intr-o anumita masura. Putem sa credem mai degraba ca autoritatile care-i judecau pe prezumtivii vrajitori erau sensibile la realitatile si pericolele magiei demonice, drept unnare a faptului ca printre ei se aflau si necromanti. Dupa aceasta descoperire, ei erau cu atit mai infricosati cind auzeau spunindu-se ca anumiti oraseni sau sateni aveau o atitudine suspecta, oricare ar fi fost ea. Legatura dintre vrajitorie si necromantie apare foarte limpede in procesul unui batrin, Jubertus de Regensburg, condamnat sa fie ars pe rug la Brianson, prin 1437, in timpul uneia dintre cele dintii mari vinatori de vrajitoare. El a marturisit ca a slujit, mai mult de zece ani, la Munchen, unui preot cunoscut care practica necromantia si poseda o carte cu privire la acest subiect. Cind Jubertus a deschis cartea, i-au aparut imediat trei demoni: unul, pe nume Lubrique, se prezenta sub infatisarea unei frumoase fecioare de doisprezece ani care i-a devenit 38 ORiGiNiLE pe loc amanta; ceilalti se numeau Fier si Avare. El ii venera pe toti trei cu gesturi obscene si, cind dadea cu ochii de o cruce, o scuipa. intr-o zi, pe cind strabatea o padure alaturi de un preot necromant, au fost atacati de hoti. Dar imediat au aparut ca din pamint un mare numar de diavoli inarmati, punindu-i pe fuga pe atacatori. Jubertus isi spunea necromant, dar, ca orice vrajitor conspirator tipic, el participa la reuniunile diabolite spre care calareau pe excremente de catiri si cai. La aceste reuniuni, membrii sectei se laudau cu faptele lor rele si erau felicitati, apoi, printr-un "mister diabolic", preparau otravuri. Jubertus aduna ierburi medicinale in ziua sfintului loan Botezatorul, slavindu-le mai intii in genunchi si apoi extragindu-le in numele diavolului, ofensindu-l pe Dumnezeu. Depozitia sa amesteca notiunile traditionale de necromantie cu noua conceptie populara a vrajitoriei conspiratoare. Asemenea altor vrajitori, se lauda ca secta era raspindita si puternica: lumea, zicea el, este plina de oameni care-i invoca pe demoni, si prin ei diavolul savirseste numeroase mirsavii. ELEMENTELE sAMANiCE ALE VRaJiTORiEi O alta sursa a definirii vrajitoriei din secolul al XV-lea provine din vechile credinte populare derivate la origine din notiunile arhaice ale samanismului. Despre samanii diverselor culturi se stie ca intrau in transa: sufletul le paraseste trupul si calatoreste dintr-un motiv sau altul. in Friuli, nu departe de Venetia, se spunea in mod curent despre anumite persoane ca ieseau noaptea pentru a lupta impotriva vrajitorilor cu tulpini de marar sau pentru a se bate cu cei asemenea lor, in vederea protejarii recoltelor si animalelor propriei lor comunitati. O faceau in ocazii speciale, cum era cea numita Quatro-Tempi (primele trei zile de la inceputul fiecarui anotimp al calendarului liturgic, zile de post si rugaciune — n. t.). Cei care participau la aceste activitati erau numiti "societatea buna". La inceputul epocii moderne, asa cum arata Carlo Ginzburg, oamenii de acest gen au fost suspectati de vrajitorie pentru ca, in cele din urma, sa se acrediteze ideea ca ei chiar practicau vrajitoria. Asemenea credinte pot fi gasite si in Evul Mediu, iar Ginzburg sugereaza ca notiunea de sabat deriva din aceste fenomene arhaice. Dificultatea de a sti ce implica anumite cazuri concrete este ilustrata de urmatorul exemplu. Cind Else de Meersburg a fost judecata la Lucerna, in jurul anului 1450, marturisirile sale initiale relatau mai ales despre metode care provocau grindina si despre invocatiile adresate demonilor pe care le invatase cu multi ani in urma de la o alta femeie. Ea a destainuit ca aruncase apa in urma ei, ritual care dezlantuise grindina peste un cersetor care o suparase. Mai multi ani la rind, ea traise alaturi de un preot capabil sa opreasca grindina prin binecuvintari; dupa moartea lui, fenomenele de grindina au fost mult mai frecvente. Stapinii ei, printre diavoli, erau Belzebut si Krutli, iar relatii sexuale avea cu acesta din urma, care i se infatisa sub forma unei capre. Numai in ultimele etape ale interogatoriului, cind a fost constrinsa sa dea mai multe detalii (mai ales cu privire la celelalte vrajitoare), ea a mentionat si alte activitati. in fiecare joi a inceputului de anotimp MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiE VAla 39 (Quatro-Tempi) tovarasele sale calareau alaturi de ea pe clini (poate erau lupi, nu era prea sigura), participind la turniruri cu tulpini de cinepa. Alte vrajitoare aplicau unguente pe betele lor, dar cind incercase sa le imite, batul ei nu voise sa zboare. Chiar daca acest caz admite interpretari diverse, se pare ca acuzata se straduia sa furnizeze informatii care sa-i multumeasca pe cei care o interogau si le scotea deci din traditiile populare. Prima parte a interogatoriului dovedeste ca avea o veche reputatie de provocatoare de grindina. Nu putem sti daca marturisirile ulterioare sint integral ale ei, dar, daca sint, pare ciudat ca, in primele stadii ale interogatoriului, ea vorbea cu usurinta despre tot felul de subiecte (inclusiv relatiile sexuale cu demonul), raminind reticenta in privinta acestui punct. URMaRiRi JUDiCiARE TiPiCE iMPOTRiVA VRaJiTORiEi istoria sociala a prigoanelor impotriva vrajitoarelor poate fi cu mai multa usurinta scrisa pentru secolele al XVi-lea si al XVii-lea decit pentru sfirsitul Evului Mediu, caci probele documentare sint mai amanuntite, oferindu-ne posibilitatea sa discernem, incepind de la sfirsitul acestui Ev Mediu, schemele ulterioare. Fundalul social al urmaririlor judiciare se contureaza evident in procesele care se desfasoara in jurul anului 1400 in Valea Simmei, din Elvetia de sud-vest. Nu dispunem de nici un registru judiciar al acestor procese, dar ele sint povestite in influentul tratat Formicarius, scris in 1435-1437 de fratele dominican Johann Nider, care-l cunostea personal pe judecatorul-presedinte al acestor procese. Asa cum a aratat Arno Borst, aceasta regiune suferise profunde schimbari politice si economice la sfirsitul secolului al XiV-lea: fusese recent absorbita de autoritatea teritoriala a orasului Berna si parasise economia de subzistenta anterioara pentru a creste animale. Aceasta mutatie contribuise la crearea unor legaturi cu orasele-piete de desfacere si cu negustorii mai indepartati de tinutul lor. Schimbari de acest ordin nu se pot produce fara perturbari sociale, in timpul carora unii se imbogatesc suscitind invidia vecinilor. Un presupus vrajitor din secolul al XiV-lea, pe nume Scavius (Mangy), probabil seful unei factiuni locale care tragea foloase din starea de insensibilitate a tinutului in perioada de dinaintea preluarii controlului de catre Berna, se laudase ca el putea scapa de dusmanii lui transfornindu-se in soarece. intr-o zi, dusmanii lui l-au surprins si l-au lovit cu sageti trase pe fereastra. El transmisese stiinta lui vrajitoreasca unui discipol, care o transmisese la rindul sau unui om pe nume Staedlin, un fermier care practica forma traditionala de cultura, chiar daca avea ceva animale, si care pare sa fi fost invidios pe vecinii lui mai bogati. Prin vrajitorie, el reusea sa provoace nebunia cailor (care nu puteau apartine decit proprietarilor bogati) in clipa in care acestia erau incalecati. Putea, de asemenea, transfera balegarul, finul si alte culturi de pe cimpurile vecinilor pe ale sale. Mai mult, el putea ucide copii sau provoca sterilitatea. Staedlin nu a fost prins decit in clipa in care a sosit un judecator de la Berna pentru a restabili ordinea si legea 40 ORiGiNiLE in tinut. Staedlin parea sa actioneze ca un individ izolat, neintegrat in vreo conspiratie demonica, dar un alt om arestat de judecator si-a marturisit apartenenta la o secta care renegase crestinismul si-i jurase credinta lui Satan. Aici, Nider se poate sa fi infrumusetat incidentul potrivit cu ceea ce se credea in jurul anului 1430; oricum ar fi fost, incidentele din valea Simmei i-au dat ocazia sa scrie despre o forma de vrajitorie pe care 9 considera un fel de combinatie de vrajitorie si adorare a diavolului, alcatuind o conspiratie demonica impotriva crestinatatii. in istoria proceselor de vrajitorie din Europa, marea majoritate a acuzatilor era alcatuita din femei, barbatii acuzati de magie neagra nefiind decit niste suspecti in al doilea plan, implicati numai pentru faptul ca sotiile lor erau deja acuzate. Unul din procese va dezvalui, intr-un mod tulburator, conditia femeii sub tutela patriarhala: cazul Jehannetei Lasne de Vacheresse (Savoia Superioara) care, in 1493, marturisise ca jurase credinta lui Satan, el oferindu-i in schimb confort si protectie impotriva brutalitatii sotului ei. in jurul anului 1441, Martin le Franc, in lucrarea sa, Champion des Dames, vorbea in special despre credinta acelor femei care plecau zburind pe bete la diverse reuniuni, unde se inchinau diavolului si practicau vrajitoria. intre altele, explicatia turpitudinii femeilor in Malleus maleficarum constituie un exemplu clasic de misoginism. Este adevarat ca, in anumite circumstante, barbatii, mai degraba decit femeile, erau supusi unor urmariri disproportionate. Acesta a fost cazul proceselor pentru necromantie si al acelor procese de vrajitorie in care acuzatia de necromantie juca un rol dominant (precum cel al lui Jubertus din Bavaria). Cind vrajitoria era conceputa in principal ca o forma de erezie (procesele din sud-estul Frantei, incepute in jurul anului 1430, sau procesele de la Arras din anii 1459-1461), majoritatea acuzatilor era alcatuita din barbati. in dioceza Lausanne, unde vrajitoria a fost vreme indelungata asimilata ereziei, doua treimi din acuzatii secolului al XV-lea erau alcatuite din barbati, iar cind, in 1481, la Val-de-Travers, un vrajitor nu desemnase drept complici decit barbati, a fost intrebat intr-adins daca nu vazuse femei la sabat. in general insa, femeile erau deosebit de vulnerabile la acuzatia de magie si in special de vrajitorie conspiratoare. Explicatia poate consta fie in ipoteza conform careia femeile ar fi mai inclinate spre magie, fie dintr-o neincredere fata de femeile care declarau ca ar poseda puteri magice. Ultima explicatie pare mai plauzibila. Barbatii, ca si femeile, serveau drept vindecatori neoficiali in societatea medievala, utilizind un tratament pe baza de ierburi, precum si alte forme ale medicinei populare, dar practicind poate si divinatia. Nici una dintre aceste activitati nu este specifica neaparat femeii, desi o anumita literatura de fictiune i le atribuiain mod special. Dar cind femeile serveau de lecuitoare, si mai ales cind utilizau remedii magice sau "superstitioase", ele riscau, mai mult decit barbatii, sa fie suspectate si judecate pentru vrajitorie si magie. Prima explicatie subestimeaza misoginismul. 'ocietatii medievale, uitind ca atunci cind barbatii si femeile indeplineau acele, si acte, femeile erau intotdeauna mai vulnerabile. . istoria a doua italience ilustreaza perfect schema. Matteuccia di Francesco a fost condamnata la ardere pe rug, la Todi, in 1428, nu numai pentru farmecele MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVAla 41 ei de dragoste, ci si pentru practica medicala. Pentru a vindeca un schiop, de exemplu, ea fierbea treizeci de ierburi in apa, ii spala piciorul, apoi arunca apa in strada pentru ca schiopatatul sa fie transmis primei persoane care ar fi trecut pe acolo. in diversele stadii ale interogatoriului, ea a marturisit toate crimele unei secte de vrajitoare: un demon o vizita sub infatisarea unei capre si o ducea la reuniunile sale, sugea singele nou-nascutilor si le folosea grasimea pentru a obtine diverse unguente etc. Maria, supranumita si "doctorul", a fost pedepsita cu inchisoarea pe viata, la Brescia, in 1480, pentru o fabuloasa etalare de nelegiuiri: participase, ani la rind, la reuniunile diabolice, atacase sute de copii, invocase demonii, facind un pact cu unul din ei, se daruise trup si suflet diavolului si renuntase la sacramente. Se gasesc amestecate in toate aceste acuzatii diverse forme de magie pe care ea probabil le practicase; descinta pe cei vrajiti, ii invata pe oameni sa recite rugaciuni drept descintec de leac, prezicea viitorul, folosea uleiul sfintit si varga pentru a descoperi comori; uleiul sfint ii era de trebuinta si in descintecele de dragoste. Barbatii care se dedau unor astfel de practici erau si ei urmariti, dar se pare ca femeile judecate pentru asemenea activitati erau mai usor suspectate de apartenenta la o conspiratie satanica. Andreas Blauert a aratat ca procesele de vrajitorie erau deosebit de numeroase in anumite regiuni ale Europei, intr-o epoca de mari dezastre publice: seceta, foamete, epidemii.. Conexiuni specifice intre asemenea dezastre si vrajitoria demonica pot fi, in mod special, puse in lumina prin cercetarea a doua procese din anii 1450. in 1453, in timpul unei epidemii, in Marmande s-a raspindit zvonul ca vrajitoarele provocau boala, utilizind ,,trucuri diabolice". Un vizitator dintr-un alt oras relata ca o vrajitoare capturata in acel oras povestise ca Jehanne Canay din Marmande era membra a acestei conspiratii. Cind locuitorii Marmandului au aflat vestea, le-au denuntat autoritatilor pe ea si pe alte femei, cerind sa fie arestate din aceleasi motive. Autoritatile nu au luat in serios aceste acuzatii, dar o multime de peste doua sute de barbati, gata sa ucida prin linsaj, a prins vreo zece, unsprezece femei si le-a torturat pe loc, fara sa mai respecte restrictiile legale cu privire la folosirea torturii. Trei femei si-au marturisit faptele de vrajitorie si au fost arse pe rug; altele doua au fost arse chiar de populatie, cu toate ca isi retractasera marturisirile, doua au murit din pricina torturilor, celelalte (care refuzasera sa marturiseasca si sub tortura) au fost eliberate. Citiva ani mai tirziu, in 1456, in apropiere de Metz, o bruma care distrusese recolta promitatoare a viilor a fost imputata "vicleniilor diabolice ale vrajitorilor si vrajitoarelor"; si, imediat, a urmat revarsarea de acuzatii si marturisiri specifice. seful banuit al acestor raufacatori a marturisit ca era vrajitor de patruzeci si trei de ani si sa-virsea diverse tipuri de vrajitorie: putea ucide un copil, tot asa cum putea provoca inghetul. in 1491, la Boucoiran (Gard), a avut loc un alt proces de vrajitorie din pricina unei maladii epidemice care atinsese copiii si animalele. in general insa legatura intre flagelele naturale si persecutia vrajitoarelor pare sa fi fost mai indirecta: calamitatile naturale antrenau o instabilitate sociala si, in aceste conditii,' oamenii aveau tendinta de a nu se mai increde unii in altii si de a cauta tapi ispasitori; acelasi lucru li se intimpla cind erau loviti de nefericiri individuale. 42 ORiGiNiLE PROCESE LAiCE si ECLEZiASTiCE ALE VRaJiTORiEi in unnarirea judiciara a vrajitorilor erau implicate autoritatile laice si ecleziastice . Dar primele procese pe scara mare in Franta de sud-est si in Elveti a occidentala au fost conduse de judecatori laici, trimisi la tara in calitate de reprezentanti ai noilor autoritati teritoriale, pentru a restabili ordinea si a evidentia noua putere, consolidata, a acestora. Asa s-au petrecut lucrurile si in Valea Simmei, unde a fost trimis de la Berna un judecator, imediat dupa ce orasul a preluat controlul acestei parti a Elvetiei. si, de asemenea, in Dauphine, in tinuturile unde Claude Tholosan ii judeca pe oameni pentru vrajitorie. in aceste prime cazuri, procesele impotriva vrajitoriei se constituiau, printre altele, si ca afinnatii ale autoritatii, intr-o epoca in care puterea locala descentralizata era inlocuita de un guvern centralizat, stabilit la o scara relativ mare. Aceste procese si literatura care s-a nascut din ele au fost cele mai importante in definirea notiunii de vrajitorie ca "secta" si conspiratie demonica. Scriitorii ecleziast! denuntasera deja "noua secta" de vrajitori, dar numai in contextul acestor procese de la inceputul secolului al XV-lea, montate de judecatorii laici, notiunea s-a dezvoltat deplin. Mai tirziu, dar in cursul aceluiasi secol, desi inchizitorii mai judecasera ocazional vrajitori la Faido, in italia de nord, autoritatile laice au fost cele care au arestat, intre 1457 si 1459, treizeci si doua de persoane suspecte de vrajitorie conspirativa, arzindu-le aproape pe toate pe rug. La sfirsitul secolului, Heinrich Kramer, scriindu-si lucrarea sa Malleus male-ficarum pe baza propriei experiente de inchizitor vinator de vrajitoare, a incercat sa cultive printre autoritatile laice nelinistea fata de vrajitorie. Judecatorii ecleziasti (si printre ei "inchizitorii desfrinarii eretice", cum erau numiti) aveau dreptul sa se implice — si o faceau — in procesele de vrajitorie. in anumite cazuri, ei puneau la cale chiar persecutii impotriva vrajitorilor pe o scara foarte intinsa: inchizitorii au fost foarte activi in vestul Elvetiei, de-a lungul intregului secol al XV -lea; in jurul anului 1480, Kramer insusi judeca numerosi vrajitori la innsbruck si in dioceza Constance. Dar resursele cele mai importante pentru montarea unor persecutii de mare amploare apartineau guvernelor civile. Mai mult, cum sefii civili incercau sa-si consolideze puterea, procesele de vrajitorie le procurau prilejul de a demonstra in mod stralucit faptul ca ei erau bastionul ordinii in sinul societatii. La sfirsitul Evului Mediu, tribunalele laice au inceput sa utilizeze, asemenea tribunalelor ecleziastice, procedura,, inchizitoriala", ceea ce insemna ca judecatorul nu era obligat sa astepte aparitia unui acuzator categoric, ci putea lua el insusi initiativa de a-si cauta denuntatorii. Aceasta fonna de procedura judiciara fusese stabilita in tribunalele ecleziastice si in citeva tribunale civile mult inainte de secolul al XV -lea, ea fiind adoptata mai apoi de numeroase tribunale municipale. Utilizarea torturii pentru obtinerea confesiunilor a fost stabilita in acelasi timp cu procedura inchizitoriala. Este adevarat ca se impusesera restrictii care sa impiedice abuzurile; exista obligatia reconfinnarii ulterioare a confesiunilor obtinute sub tortura, iar tortura nu putea fi aplicata decit o singura data. in numeroase cazuri totusi, aceste restrictii nu se respectau, iar tortura se dovedea un mijloc eficace MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEViAAla 43 Vrajitor znda rind sap zczal aparatelor de tortura, 1541, Paris (Colectie particulara) pentru a-i convinge pe oameni sa marturiseasca crime pe care nu le comisesera s i la care nici nu se gindisera. Cind o femeie pe nume Antonia a fost adusa, in 1477, in fata inchizitorului, la Villars-Chabod, in Savoia, ea a ramas in inchisoare mai mult de o luna, refuzind sa marturiseasca ceea ce inchizitorul astepta sa auda de la ea; tortura i-a infrint rezistenta si, in cele din unna, a marturisit ca un demon pe nume Robinet o introdusese in "sinagoga", ii facuse "un semn", marcindu-i degetul, si-i oferise o punga plina cu aur si argint. Cind demonul strigase: "Meclet! Meclet!", focul se stinsese si se dezlantuisera orgiile sexuale "ca la animale". Cind se intorsese acasa, isi daduse seama ca punga era goala. Se poate sustine ca ea n-ar fi marturisit nimic din toate acestea daca n-ar fi fost torturata. in dioceza Lausanne, un barbat judecat in 1448 a atras atentia judecatorilor ca daca ar fi fost torturat ar fi spus: "Marturisesc tot ce vreti. Voi admite ca am mincat copii si voi relata toate rautatile pe care doriti sa le auziti de la mine." Dar daca aproape toti credeau in posibilitatea existentei vrajitoriei in societatea medievala, nu toti erau convinsi ca o noua secta de vrajitori ameninta crestinatatea. 44 ORiGiNiLE Numeroase persoane se opuneau urmaririlor judiciare in cazurile speciale in care' exista convingerea ca acuzatiile erau false. Cind Kramer scria Malleus malefica-rum, el stia ca persecutia vrajitorilor ar putea provoca o reactie de scepticism. Se izbise el insusi de opozitia orasenilor si a episcopului local, la innsbruck, in 1485, in timp ce conducea procesele de vrajitorie. Exemplele de la Arras si Marmande au dovedit si ele ca procesele de vrajitorie cu caracter local puteau fi frinate de autoritatile superioare' sceptice sau potrivnice. Cind multimea de la Marmande judeca si executa ilicit citeva femei pentru vrajitorie, guvernul regal blama autoritatile locale pentru ca nu pastrasera controlul asupra populatiei. in timpul proceselor de la Arras din anii 1459-1461, opozitia locala a devenit mai puternica dupa desemnarea unor suspecti bogati si de buna reputatie. Acuzatii au fost, de altfel, categoric reabilitati, multi ani mai tirziu, de Parlamentul de la Paris. Dar ne-am insela daca am crede ca aceste autoritati sceptice ar fi fost pe atunci mai "modeme" si mai "luminate" decit fanaticii persecutiei. intr-un sens, ele se aratau mai conservatoare prin rezistenta lor la noul concept de vrajitorie conspiratoare,.concept care era pe placul spiritelor celor mai luminate din secolele al XVi-lea si al XVii-lea. MAGii RENAsTERii Anii 1480 au marcat apogeul primelor procese de vrajitorie in Europa. in aceeasi epoca, in elita intelectuala se accentua interesul pentru o noua forma de magie. Poate nu intimplator, exact in acest deceniu, figura legendara a Antichitatii clasice, cel numit Hermes Trismegistul, a fost imortalizata pe un mozaic al catedralei din Sienna. Hermes Trismegistul era un magician arhetipal, astrolog si alchimist al unei stiinte pagine. Scrierile care se pun pe seama lui erau pe nedrept considerate mai vechi, deci mai nobile si mai importante, decit dialogurile lui Platon. Cind aceste texte s-au raspindit in Europa de Vest, la mijlocul secolului al XV-lea, umanistul erudit Marsilio Ficino a fost insarcinat de urgenta cu traducerea lui Hermes. in jurul anului 1480, Ficino isi scria propriul tratat de magie, Trei carti despre viata, completat in 1489, in care povestea cum se folosesc obiectele naturale in care sint stocate puterile ceresti. Obiectele "solare" indeosebi (materiale de culoare galbena ca ambra, mierea, sofranul) aveau numeroase proprietati curative. in acest timp, umanistul erudit Pico della Mirandola sosea la Roma, in 1486, si-i invita pe toti la o dezbatere publica asupra a noua sute de teze despre magie, privind indeosebi puterea magica a cuvintelor ebraice. Pico pleca de la traditia ebraica a Cabalei, sustinind ca acele cuvinte ebraice pe care le pronuntase Dumnezeu insusi detineau o putere speciala; de fapt, pentru el, Cabala reprezenta singurul fundament eficace al magiei. Citiva ani mai tirziu, in 1494, savantul umanist german Johann Reuchlin construia un sistem pe aceste notiuni cabalistice sustinind ca numele "isus" (in varianta "iHSUH") era supremul "cuvint prin care se produceau miracolele", derivat din cuvintul ebraic "Dumnezeu" (tetragrama "YHWH", pe care el o utiliza in varianta "iHUH"). MAGiA si VRaJiTORiA iN EUROPA MEDiEVALa 45 Scriind, asa cum o faceau ei, intr-o perioada in care procesele impotriva vrajitoriei atinsesera culmi nebanuite, acesti umanisti s-au trezit in plina controversa, ceea ce, de altfel, nu ne surprinde. Ficino insista asupra faptului ca magia sa era una pur naturala, ca el nu facea decit sa sustina folosirea puterilor lui Dumnezeu in natura (care, dupa cum spunea el, este intotdeauna magiciana). E adevarat ca el descria cum se construiesc si se folosesc imaginile astrale, dar nu avea intentia sa recomande acest gen de lucruri artificiale, pe care le gasea oricum mult mai putin eficace decit "leacurile" naturale. Recunostea ca imparatiile cerului si pamintului erau invadate de diverse soiuri de demoni (buni, rai si neutri), dar isi asigura cititorii ca magia sa nu implica invocatia catre demoni. Pico si Reuchlin aveau ei insisi nevoie sa clarifice si sa-si apere magia, distin-gind-o pe cit posibil de falsa magie a sarlatanilor contemporani: sarlatanii puteau, fireste, sa existe pretutindeni (asemenea magicienilor astrologi si necromanti pe care i-am studiat), spuneau ei, dar magia lor se intemeia pe studiul aprofundat al textelor antice si nu trebuia confundata cu magia falsa si demonica a nele-giuitilor vrajitori. Daca pare paradoxal ca procesele de vrajitorie, asemenea magiei umaniste de la inceputul Renasterii, sa fi atins apogeul in anul 1480, acesta este paradoxul Pentaclul lui Solomon, secolul al XViii-lea, extras din La Clavicule de Salomon 46 ORiGiNiLE pe care secolul al XVi-lea l-a lasat mostenire secolelor viitoare. inceputul perioadei moderne va coincide cu intensificarea persecutiei impotriva vrajitoarelor, dar si cu sporirea interesului pentru magia naturala, care-i preocupa pe magicienii de la inceputul Renasterii. Cele doua fenomene anuntau clar convingerea conform careia magia detinea o veritabila putere, in bine sau in rau. Dar aceasta credinta nu era noua, ci fusese chiar un factor constant al culturii medievale si al inceputului timpurilo^rnodeme. Noi erau atitarea aproape febrila, frisonul descoperirii care pluteau in aer, intr-o epoca in care erau explorate bogatiile Antichitatii clasice, paminturile recent descoperite si (putin mai devreme) noile doctrine teologice. Frenezia era, fireste, asociata cu teama de necunoscut. Magii Renasterii provocau o'anumita teama: asemenea doctorului Faust, ei reprezentau acea parte intunecata a vietii intelectuale depasind limitele studiilor respectabile. Totusi, in ciuda laudaroseniilor sale, Faust nu conspira impotriva crestinatatii, risipindu-se, in schimb, pe sine in petreceri din ce in ce mai frivole. Mult mai de temut decit acesti intelectuali erau insa acei barbati, si mai ales femei, care traiau in mijlocul crestinilor obisnuiti, dar complotau alaturi de Satan pentru a rasturna ordinea si binele. Ei reprezentau partea de umbra a unei epoci confruntate pe toate fronturile cu noul, pe cit de promitator pe atit de plin de primejdii. Fara indoiala, era incitant sa traiesti intr-o asemenea epoca — pentru cei care au avut sansa sa supravietuiasca si au fost capabili sa-i aprecieze frisonul. Partea a doua TiMPUL RUGURiLOR (din secolul al XV-lea pina in secolul al XViii-lea) Sabatul vrajitoarelor (gravura pe lemn, Ulrich Tengler, Der Neu Layenspiegel, Augburg, 1511) CAPiTOLUL ii Prigoanele timpurii. Vrajitoria in Elvetia WiLLiAM MONTER Elvetia, participanta omniprezenta dar discreta la toate evenimentele culturale europene, merita un loc aparte in istoria vinatorii de vrajitoare. Putem pretinde ca fenomenul a aparut intii aici, si tot aici s-a incheiat. intr-un mod specific, numeroase semne demonstreaza ca o transformare relativ brusca a proceselor de erezie in procese de vrajitorie s-a produs in Elvetia de vest si in toate teritoriile limitrofe (din Dauphine si Savoia pina in valea Aoste), la putin timp dupa incheierea Conciliului de la Bale in 1449. stim cu certitudine ca ultima executie legala de vrajitoare din intreaga crestinatate a avut loc in cantonul Glaris, exact cu sapte ani inainte de izbucnirea Revolutiei franceze. in secolele intermediare, Elvetia a participat la vinatoarea de vrajitoare intr-un mod mult mai amplu decit orice alt tinut, exceptie facind Sfintul imperiu Roman si, poate, foarte intinsul regat al Poloniei. APARitiA SABATULUi VRaJiTOARELOR iN SECOLUL AL XV-LEA intr-un studiu recent si discutabil, Carlo Ginzburg sustine ca doctrina sabatului vrajitoarelor a inceput sa se precizeze la sfirsitul secolului al XiV -lea, in tinuturile situate intre Dauphine si lacul Leman, "acolo unde se denunta emergenta noilor secte, in care se gaseau amestecati evrei si crestini, si unde se dezlantuie persecutia impotriva acestei noi secte a vrajitorilor, barbati si femei". Se descopera mai intii existenta unui complot pentru raspindirea ciumei, marturisit sub tortura, pus la cale de doisprezece evrei la Villeneuve, pe malul lacului Leman, in octombrie 1348, si implicind, de asemenea, citiva crestini. indiciile lui Ginzburg pot sa-1 conduca spre locul cel adevarat, dar nu si la momentul exact: ca si la alti savanti — cum ar fi mai ales Amo Borst, care a atras recent atentia asupra originilor elvetiene si alpine ale vrajitoriei —, probele sale cele mai importante provin din foarte cunoscuta lucrare a dominicanului german J ohann Nider, scrisa intre 1435 si 1437, in timpul Conciliului de la Bale. Bogatul material al volumului al cincilea din Formicarius, in intregime consacrat magiei si vrajitoriei, pare, in general, bazat pe datele transmise de doi informatori : Peter von Greyerz, judecator la Blankenburg, in Simmenthal (1392-1406), 50 TiMPUL RUGURiLOR si un inchizitor dominican anonim din Evyan. Amindoi se laudau ca judecasera numerosi vrajitori, barbati si femei, si ca pe multi dintre ei ii urcasera pe rug. Tabloul pe care Nider il extrage din marturiile acestor infonnatori infatiseaza un fel de noua secta eretica, aparuta in tinutul care se intinde intre Berna si Lausanne, diferita de magicienii si ghicitorii individuali denuntati in literatura omiletica si uneori intilniti in procesele secolului al XiV -lea. Judecatorul laic si inchizitorul, dupa parerea l!1i Nider, descriau amindoi un grup mic dar bine sudat, asemanator sectelor eretice: membrii lui faceau farmece (declansarea grin-dinei era o specialitate a vrajitorilor bemezi), se adunau noaptea pentru a comite diverse sacrilegii, renegind credinta crestina si inchinindu-se diavolului; in aceste adunari ei se hraneau cu came de copii; inchizitorii credeau chiar ca mincau bucate gatite din carnea propriilor copii; judecatorul sustinea ca acestia ucideau nou-nascuti nebotezati si nepaziti, cite treisprezece o data, preparind unguente din organele gatite si lasind sefilor lor sa bea fiertura. Tabloul lui Nider ofera prima descriere rezonabila, completa, a unei secte de vrajitori care practicau ,,ma-leficia", incluzind canibalismul si, in acelasi timp, riturile nocturne colective in care"-l renegau pe Dumnezeu si se inchinau demonilor. Cu alte cuvinte, Nider este cel care a inventat sabatul vrajitorilor, pretinzind ca se bazase pe infonnatii provenite din Elvetia. Cu toate ca majoritatea cercetatorilor modemi au luat de bune afinnatiile lui Nider, nimic nu dovedeste cu adevarat ca Peter von Greyerz ar fi condus procesele de vrajitorie din Simmenthal in jurul anului 1400 si ca dominicanii ar fi trimis in judecata vrajitori din tinutul actualei Elvetii romande, inainte de 1430. Asa cum a dovedit recent Andreas Blauert, cronicarul bernez Justinger descrie persecutiile valdistilor din Berna si din imprejurimi, in anul 1399, adaugind insa ca nici unul din ei nu fusese executat. Toate acestea faceau parte dintr-un val general de persecutii ale valdistilor, mentionat de un alt cronicar bemez, Diebold Schilling, val care se intinsese de la Strasbourg si Bale pina la Berna si Freiburg, intre 1394 si 1406, incluzind procese impotriva vrajitorilor si a evreilor. in plus, avem cunostinta de existenta mai multor femei judecate pentru "maleficium" la Bale, la inceputul anului 1407, dar fara acuzatii de satanism. Procese similare avusesera loc pentru prima oara in 1399, unnate de altele in 1414 si 1416. Alte procese se pun pe rol la Lucerna intre 1399 si 1406. Blauert are probabil dreptate cind sustine ca Nider reconstituise evenimentele pe baza unor infonnatii bemeze, pe jumatate uitate, de pe vremea cind traia la Berna. in masura in care poate fi situata geografic, aceasta noua fonna completa de sabat, amestec de vrajitorie, "maleficium" si orgii diabolice, atribuite in mod obisnuit sectelor eretice, a aparut in vastele teritorii supuse ducelui de Savoia, Amedeus al Vlii-lea, ales papa sub numele de Felix al V-lea de acelasi Conciliu de la Bale. Fiefurile lui Amedeus includeau virtual intreaga Elvetie romanda actuala, plus tinutul Dauphine, Savoia si italia de N ord-Vest, ] ntinzindu-se de la Nisa la Freiburg, invecinate cu tinuturile elvetiene si alsaciene d n jurul orasului Bale, ale caror probleme cu valdistii si vrajitorii au fost relatate de Schilling. Este interesant de notat ca Amedeus al Vill-lea-Felix al V-lea crescuse la acea Curte unde un consilier privat fusese decapitat in 1417 pentru caincercase sa-1 asasineze PRiGOANELE TiMPURii. VRaJiTORiA. iN ELVEtiA. 51 pe duce prin vrajitorie. Cu toate ca anti-papa Felix al V -lea a fost rapid sters din istoria papala, domnia sa (atit politica, cit si spirituala) a durat destul de mult pentru a crea legenda unei secte de vrajitoare periculoase, adoratoare ale diavolului, care avea sa fie mai apoi infrumusetata cu "probe" sub fonna unor tratate si registre cuprinzind procesele de vrajitorie.. Cu alte cuvinte, oferind suficienta forta doctrinei vrajitoriei pentru ca ea sa dureze mai mult decit acest conciliu si decit efemerul ei anti-papa, a carui autoritate n-a depasit granitele Confederatiei elvetiene si ale propriului sau ducat. imediat ce-l raportam pe acest duce-papa la Conciliul de la Bale, care-l alesese in 1439, apar numeroase semne de intrebare cu privire la vechea istorie a doctrinei vrajitoriei. Nider scrie lucrarea sa Formicarius in timpul acestui conciliu, iar Martin Le Franc, secretarul personal al lui Amedeus-Felix, apoi canonic la Lausanne, compune, intre 1440 si 1442, un lung poem misogin, impropriu numit Le Champion des Dames. Acesta contine prima descriere din interior a vrajitoarelor si, de asemenea, sub fonna de manuscris, prima ilustratie a unor femei zburind pe cozi de matura. Cu toate ca Le Franc ii pennite "campionului sau" sa se indoiasca de realitatea lucrurilor descrise de "adversarul sau", el ofera totusi descrieri amanuntite, sa se faca parul maciuca, ale faptelor vrajitoarelor. De exemplu, le prezinta zburind spre locul sabatului: "Pe bat calare pleaca Spre sinagoga desucheata Zece mii de babe in ceata.. " unde-l slavesc pe diavol: "in chip de mita sau de tap Chiar dracul e de fata Pupat in fund ca semn de ascultare si de mare inaltare .. " si unde invata viclenii diavolesti: "si ce de sminteli puneau la cale; La unele chiar dracu'-i intorloaca: Mestereli si vraji de boale, in cite feluri rau sa faca.." si iau parte la orgii satanice: "Unul se nimerea pentru una, si daca nu mai era nici unul, Un drac gaseau mereu la indemina Dupa care, cu mic cu mare, Se intorceau pe la case Ca vintul, pe bat calare. " 52 TiMPUL RUGURiLOR Le Franc pretindea ca detine informatia din Brianc;on, un tinut din Dauphine, unde procesele de vrajitorie au fost inregistrate incepind din 1436-1437. Dar si alte probe ii leaga pe inchizitori si cunoscutele procese de vrajitoare de centrul regional al lui Le Franc, dioceza Lausanne, dupa Conciliul de la Bale. Legatura noastra cea mai semnificativa reiese din cercetarea carierei unui inchizitor, Uldry de Torrente, initial staret al dominicanilor din capitala savoiarda, Chambery. Acesta si-a inceput cariera de inchizitor condamnind in 1428 un eretic din Saivan (Valais). in 1430, putin inainte de deschiderea Conciliului de la Bale, el conducea un ansamblu de procese impotriva a saizeci si doi de valdisti, la Freiburg, ordonind cel putin trei executii, dar eliberind pe una din femei, acuzata de vrajitorie, pe care o gasise nevinovata de erezia valdista. La nici un deceniu mai tirziu, Torrente reapare ca inchizitor in dioceza Lausanne, condamnind la moarte vrajitori, in 1438 si 1439, la Vevey (Vaud) si la Neuchatel. in aceasta perioada, cel putin treisprezece vrajitoare (numite wodeis sau voudez, dar vinovate, in afara de "male-ficium", si de erezie) au fost executate la Freiburg, vechiul lui teren de vinatoare, intre 1438 si 1442. Aceste procese elvetiene sint aproape contemporane cu cele mai vechi procese de vrajitorie inregistrate in alte tinuturi de pe paminturile lui Amedeus-Felix, Savoia sau Dauphine. Mai mult, descrierile si relatarile unui vechi tratat de vrajitorie, altfel obscur si anonim, cunoscut ca Errores Gazario-rum, sint in perfect acord cu informatiile furnizate de Le Franc si in mod deosebit de Torrente: se regasesc aici, dupa parerea lui Blauert, detaliile precise a cinci procese inchizitoriale desfasurate la Vevey, in 1448-1449. Daca Johann Nider a reconstruit mental probe mai vechi privind orasul Bale, la mijlocul anilor 1430, exista si altele, comparabile cu cele din Elvetia alemana, privind adoptarea noilor idei referitoare la vrajitorie, de studiat in paralel cu acele cazuri ale lui Le Franc sau Torrente din Elvetia romanda. O cronica elvetiana descrie "rautatea, mortii si erezia vrajitorilor si magicienilor, barbati si femei, numiti sortileij in latina", din care un mare numar (mai mult de o suta) sint judecati, se pare, in regiunea Valais, in 1428. Hans Friind, care avusese functia de secretar public (landschreiber) in cantonul Schwyz si care inregistrase aceste stiri senzationale privind anul 1437, putea sa nu se fi apucat de scris inainte de a se fi intors in tinutul sau natal, la Lucerna, douazeci de ani mai tirziu, deci mult dupa ce procesele de vrajitorie din Elvetia alemana, vizind atit diabolismul cit si "maleficium", fusesera inregistrate. (Cei doi acuzati erau imigranti, veniti unul din Alsacia, celalalt din regiunea lacului Constance.) Cu toate ca nici una din cele saisprezece cronici elvetiene de la sfirsitul Evului Mediu nu mentioneaza acest episod, sintem siguri ca au existat mai multe urmariri judiciare impotriva vrajitoriei in Valais, pentru ca episcopul de Sion a trimis citeva scrisori in 1444 si 1447, incercind sa le opreasca, si pentru ca s-au pastrat citeva fragmente ale unor procese anterioare anului 1430. Alt : procese de vrajitorie sint consemnate la Berna la inceputul anilor 1440. Cunoa; tem, de asemenea, o executie pentru vrajitorie la Bale in 1451, o condamnare la moarte in absentia pentru vrajitorie la Lucerna in 1454, precum si cazul unei femei decapitate la Andermatt (cantonul Uri), in 1459, pentru provocarea avalanselor, pentru uciderea animalelor si a copiilor si pentru ca se transforma in animal cu ajutorul diavolului. N-au existat PRiGOANELE TiMPURii. VRaJiTORiA iN ELVEtiA 53 procese de vrajitorie la Ziirich, cel mai important canton al Elvetiei alemane, inainte de 1462, sau, daca au fost, ele nu implicau diabolismul. Tabloul general sugereaza o adoptare gradata a noilor doctrine privind vrajitoria diabolica din inima Confederatiei elvetiene gennanofone dupa 1450, la aproape cincisprezece ani dupa disparitia lor din marea zona francofona fidela lui Felix al V-lea, cuprinzind Dauphine, Savoia si Elvetia romanda. O EPOCa DE TRANZitiE (1480-1560) Nu se poate revendica in nici un fel o origine elvetiana directa privind patruzeci si opt de persoane judecate pentru vrajitorie de inchizitorul institoris (Kramer) intre 1482 si 1486, cu putin inainte de a contribui la scrierea lucrarii Malleus male-ficarum. Totusi, este interesant sa notam ca acesti oameni au fost judecati in dio-ceza Constance, care cuprinde si cea mai mare parte din Elvetia alemana. si e cu siguranta semnificativ ca aceste procese coincid cu cel mai mare grup de procese de vrajitorie cunoscute si inregistrate in Elvetia de mijloc si de vest. in deceniul care precedase aparitia lucrarii Malleus (1477-1486), perioada in cursul careia cronicarii inregistreaza numeroase flageluri si foamete, arhivele locale dezvaluie unsprezece procese de vrajitorie instruite de judecatori civili din Berna, trei la Freiburg si sase la Lucerna, in timp ce arhivele inchizitoriale contin unsprezece procese in plus pentru dioceza Lausanne, in actualele cantoane Vaud si N eu-chatel. Au existat mai multe procese pentru vrajitorie inregistrate in cinci cantoane in acest deceniu decit in treizeci de ani anteriori, si mai multe decit vom gasi in unnatorii douazeci de ani. in 1487, locuitorii din Ziirich, conservatori ei insisi, au judecat o femeie pentru vrajitorie (inclusiv vindecari magice) cu ajutorul diavolului. Cu alte cuvinte, editia acestui prim ghid foarte cunoscut despre vrajitorie, care nu stapinea inca bine detaliile sabatului vrajitorilor, coincide exact cu primul val de procese pentru vrajitorie in regiunile elvetiene, unde sabatul a fost descoperit (sau inventat) inainte de 1450. iar Malleus maleficarum, dorind sa-i vada pe vrajitori judecati fie de tribunalele laice, fie de curtile ecleziastice, se afla intr-un acord perfect cu situatia din Elvetia din epoca in care apare aceasta lucrare. Pe parcursul a doua generatii — incluzind epoca in care Confederatia elvetiana isi face o scurta aparitie ca importanta putere militara europeana, anexind numeroase teritorii francofone si italofone, epoca in care Erasmus la Bale, Zwingli la Ziirich, Calvin la Geneva ofereau Elvetiei si o importanta culturala neobisnuita in Europa — procesele de vrajitorie persista in regiunile centrale si de vest, acolo unde mai avusesera loc intre 1435 si 1485. Pe deasupra, executiile se raspindisera si in citeva localitati noi; Geneva si-a ars primii doi vrajitori in 1495, Ziirich a asteptat moartea lui Zwingli (1531); mai au loc citeva procese si executii intre 1536 si 1555, in sudul Alpilor, la Mendrisio (Ticino). Se pot descoperi mici serii de procese de vrajitorie, implicind rar mai mult de trei acuzati in acelasi timp, in mai multe puncte ale cantonului Vaud, la inceputul secolului al XVi-lea, la Freiburg sau la Lucerna, dar nu avem nici o dovada ca totalul general elvetian, pentru orice deceniu anterior anilor 1560, arfi mai important decit cel al anilor 54 TiMPUL RUGURiLOR 1477-1486. Nu exista deci nici un motiv sa presupunem ca tulburarile care au insotit reforma zwingliana ar fi intrerupt sau accelerat vinatoarea de vrajitoare in Elvetia. Descoperim totusi o recrudescenta a proceselor intentate "aducatorilor de ciuma", de-a lungul lacului Leman, in acelasi loc in care Ginzburg ii descoperea in 1348. Geneva a fost in mod deosebit afectata: o conspiratie din 1530 provoca moartea a sapte persoane; urmatoarea, in 1545, a iscat 43 de procese urmate de 29 de executii; alte doua episoade similare, intre 1567 si 1571, au provocat 139 de procese si 49 de morti. Contrar a ceea ce ne putem astepta de la ipoteza lui Ginzburg, n-a existat nici urma de diabolism asociat acestor panici, si deci nici o legatura cu vrajitoria obisnuita inainte de 1571. in 1615, un episod final in care "aducatorii de ciuma" erau acuzati ca ar fi actionat la o instigatie diabolica se incheie cu 20 de procese si 6 morti. Acesti "ingrasatori" foarte temuti erau o specie distincta a "rasei de vrajitori" cu privire la care Calvin, intr-o interventie celebra in fata magistratilor din Geneva, in 1545, cerea sa fie extirpata din numitul tinut Peney (o comuna la 10 kilometri vest de Geneva). Dar, dupa cum remarca Christian Broye, tinara republica Geneva s-a angajat in cea mai vasta vinatoare de vrajitoare in anii in care a fost lovita de valurile de ciuma. Din fericire, conspiratia "ingrasatorilor" nu a provocat vinatori de vrajitoare si in alte parti ale Elvetiei. APOGEUL PRiGOANEi (1560-1670) Confederatia elvetiana, cu teritoriile aliate si supuse, a participat totusi din plin la apogeul general al vinatorii de vrajitoare care afectase majoritatea crestinatatii in epoca confesionalismului. O mare majoritate a proceselor de vrajitorie inregistrate in Elvetia actuala s-a desfasurat intre 1560 si 1670, in fiecare din cele douazeci si trei de cantoane. Citeva tinuturi profund catolice, care parusera sa fi fost crutate pina atunci, au inceput sa condamne numerosi vrajitori, in epoca pe care istoricii Bisericii ar situa-o la inceputul reformei catolice in Elvetia. Canto nul Schwyz, de exemplu, membru fondator care daduse numele Confederatiei originare din 1291, a inregistrat primul sau proces adevarat in 1571; Obwalden, o alta parte a primei Confederatii, nu va incepe prigoana vrajitorilor decit in 1572, dar va executa peste 130 din ei de-a lungul intregului secol care a urmat, indeosebi dupa foametea din 1588-1589 si inundatiile devastatoare din 1629. Mai departe, spre vest, in tinuturile catolice apartinind printului episcop de Bale care formeaza astazi cel mai recent canton elvetian (Jura), documentele proceselor pentru vrajitorie incep sa apara abia in 1571, durind exact un secol. Se produce uneori cite o revenire, dupa o pauza indelungata: de exemplu, comitatul de Neuchatel, inspaimintator de protestant, teritoriu aliat in care Farel introdusese Reforma in jurul anului 1530, nu pastreaza nici o urma de proces de vrajitorie in perioada cuprinsa intre procesele conduse de inchizitori in 1481 si cele conduse de magistratii Reformei in anii 1568 -1569, cu toate ca marturii de executii exista intre 1491 si 1554. in partea muntoasa si izolata a Elvetiei de sud-est, cele trei confederatii distinct cunoscute sub un singur nume, Grisons PRiGOANELE TiMPURii. VRaJiTORiA iN ELVEtiA 55 — un ansamblu de parohii mixte protestante si catolice de munteni, vorbind germana, italiana si retoromana — nici un proces de vrajitorie nu se inregistreaza inainte de 1650. Dar, pretutindeni, in zonele cele mai inalte ale muntilor Alpi, in Elvetia, procesele pentru vrajitorie au inceput, au continuat ori s-au intensificat spre 1560. Cu toate ca in Confederatie lipsea un sistem de curte de apel pentru restrin-gerea exceselor si arbitrarului judecatorilor locali si cu toate ca vinatoarea de vrajitoare afectase fiecare tinut al Elvetiei, nu s-a produs aici acea mare panica asemanatoare cu cele din Germania de sud si de centru, in cursul carora zeci si uneori sute de acuzati de vrajitorie au pierit intr-un singur an in acelasi loc. "Judecatoria" ‘ din Chillon (Vaud), locul proceselor in care evrei si crestini sint judecati pentru otravirea fintinilor in 1348, condamna la ardere pe rug douazeci si sapte de vrajitori numai in patru luni ale anului 1613 ; este totalul cel mai ridicat pe parcursul unui an si intr-un district local din intreaga Elvetie. tinutul in care se petrec aceste fapte, Vaud — scena primelor procese inregistrate relatind sabaturi de vrajitoare in Elvetia —, reprezinta, de departe, totalurile cele mai ridicate din toate cantoanele elvetiene. Cu toate ca nu cunoastem numarul exact de vrajitori executati in aceasta regiune in perioada confesionala, cercetarile lui Peter Kamber ne permit sa enumeram o mie de condamnari la moarte pentru vrajitorie in tinutul Vaud, intre 1580 si 1620. in aceasta regiune de minuscule jurisdictii supuse suveranitatii meticuloase, dar rutinate de la Berna (care trebuia sa aprobetoate pedepsele capitale), aceasta mie de executii a fost impartita aproape egal intre tribunalele senioriale si cele judecatoresti. Nici unul din acesti patruzeci de ani nu a trecut fara citeva executii de vrajitori, si fiecare din cele zece judecatorii din Vaud a fost afectata, chiar daca nu toate in fiecare an. Una din cifrele cele mai interesante ale lui Kamber este aceea care arata ca o treime din acesti vrajitori vaudezi executati erau barbati; tinutul Vaud producea, de departe, cel mai mare numar de barbati executati ca vrajitori intr-un tinut de asemenea dimensiuni, si procentajul cel mai ridicat. Explicatia se afla probabil in vechea si strinsa legatura intre doctrina valdista si vrajitorie in dioceza Lausanne de dinainte de Reforma: intre cei treizeci si sase de acuzati de vrajitorie, ale caror procese inchizitoriale (1439-1528) se mai pastreaza la Lausanne, douazeci si noua sint barbati. Asocierea automata a femeii cu vrajitoria, atit de evidenta la autorii lucrarii Malleus maleficarum, pur si simplu nu exista in Elvetia romanda, locul de nastere al sabatului vrajitorilor. Nici un alt canton elvetian, nici macar cel al diriguitorilor bemezi din tinutul Vaud, nu atinge, nici pe departe, intensitatea vinatorii de vrajitori din acest din urma tinut. Se pare ca patru mii de vrajitori cel putin si-au gasit moartea intre granitele actuale ale Confederatiei elvetiene, maj oritatea intre 1560 si 1675, iar din acestia mai mult de o treime au murit in Vaud. in multe cantoane elvetiene, procesele de vrajitorie erau endemice, dar fara torturi excesive. Nu erau deci neaparat fatale pentru acuzati. interogatoriile vrajitorilor pastrate in Thurnrodellen, arhivele criminale ale cantonului bilingv Freiburg, de exemplu, demonstreaza ca mai putin de o treime din esalonul de 162 de persoane acuzate de vrajitorie si arestate intre 1607 si 1683 si-au marturisit in cele din urma vina (ceea ce dovedeste ca femeile indura tortura ceva mai bine decit barbatii). 56 TiMPUL RUGURiLOR Freiburg nu pare sa faca exceptie, dupa cum o arata exemplele umatoare (extrase din Elvetia franceza si alemana, unde au fost facute cercetari locale minutioase cu privire la acest subiect): Canton (date extreme) Procese Executii (%) Lucerna (1550-1675) 505 254 51% Zurich (1533-1714)} 220 74 33% Soleure (1406-1714) 137 59 43% Neuchatel (1568-1677) 360 243 68% Grisons (1650-1753) 545 246 43% Geneva (1527-1681) 337 68 21% Jura (1571-1670) 191 100 52% in Elvetia nu se gasesc corelatii evidente intre confesiune si severitatea vina-torii de vrajitoare; procentajul cel mai ridicat, ca si cel mai scazut, apartine districtelor protestante. Singura exceptie importanta de la aceasta situatie generala este, o data in plus, tinutul Vaud, unde exemplele luate la intimplare sugereaza ca cel putin 75% si poate chiar 90% dintre procesele pentru vrajitorie, extrem de numeroase, se incheiau prin pedeapsa cu moartea. Se pare ca este vorba mai mult decit de o coincidenta daca singurul tratat despre vrajitorie publicat de un nativ din Elvetia vine de la un pastor calvinist si e dedicat diriguitorilor bemezi din Vaud-ul sau natal. Frangois Perreaud admite cu tristete, in prefata lucrarii sale Demonologie ou traite des demons et sorciers (Geneva, 1653), ca i s-au facut adesea reprosuri de catre catolicii din Franta ,,in-vocind numarul mare de vrajitori despre care ei spun ca ar fi fost arsi pe pamin-turile noastre, si mai ales in tinutul Vaud, socotind de aici ca Religia noastra ar fi fost cauza". Data tratatului lui Perreaud nu este nici ea intimplatoare, cum nu este nici dedicatia, caci el explica in prefata ca Berna emisese numeroase edicte privind procesele de vrajitori, "afirmind in mod esential ca intentia domniei voastre este ca in viitor sa se procedeze cu mai multa moralitate si retinere.. pentru ca este vorba de viata unui om". Tratatul lui Perreaud apare intr-un moment crucial al istoriei vrajitoriei in Elvetia romanda: el a fost scris cind calvinista Geneva isi executa ultima vrajitoare si in timpul unei mari panici antivrajitoresti (1650-1655), izbucnita la vecinul catolic al Bernei, Freiburg. Aceste refonne bemeze din 1652 la care face aluzie Perreaud au fost in principal consacrate eliminarii diverselor abuzuri privind semnul diabolic, care trebuia verificat de trei ori, inainte si dupa marturia acuzatului. Al patrulea capitol al cartii sale, relativ scurt, combate credinta conform careia vrajitorii puteau aduce grindina. Aceste doua subiecte — semnul diavolului ca proba principala de vrajitorie si teama adinc inradacinata fata de furtunile cu grindina — cel mai periculos " maleficium" provocat de vrajitori dupa otravirea animalelor sau a oamenilor — ocupau un rol central in istoria elvetiana a vinatorii de vrajitoare. in diferite feluri, ele slujeau ca punct de intersectie intre credintele luminate si cele populare PRiGOANELE TiMPURii. VRaJiTORiA iN ELVEtlA 57 despre vrajitorie in perioada confesionala; la un nivel mai scazut, ele serveau la distingerea pozitiilor protestante si catolice fata de vrajitorie. Furtunile cu grindina, evenimente bruste si capricioase care puteau devasta recoltele, erau cu multa usurinta legate de magia neagra. ideea confoim careia vrajitorii provocau furtuni de grindina se afla deja exprimata in fundamentele populare ale vrajitoriei helvetice din jurul anului 1430. Nider ii consacra un capitol din Formicarius; primele marturisiri smulse de Torrente la Vaud o subliniaza invariabil ; ea apare in cea mai veche confesiune pastrata la Freiburg (1457). Acesti vrajitori folosesc mereu aceeasi metoda pentru a aduce grindina, lovind apa curgatoare cu o bagheta speciala, rostind o incantatie simpla; adesea se amncau pumni de apa in aer pentru a declansa procesul. in alte locuri din Elvetia romanda, unde documentele proceselor de vrajitorie s-au pastrat incepind cu anii 1570, aceeasi formula de declansare a grindinii se repeta pina la identitate in cele dintii marturisiri, atit in cantonul protestant Neuchatel cit si in cantonul catolic Jura. A provoca grindina a fost mereu socotit un "maleficium" important, in toate marturisirile judiciare din secolul al XVi-lea pastrate la Freiburg, inclusiv cele ale unui vrajitor care incercase de trei ori sa provoace grindina si nu reusise pentru ca Dumnezeu nu ingaduise. Descoperim un grup de patru vrajitori condamnati la Geneva, trei ani dupa moartea lui Calvin, acuzati inter alia de a fi provocat furtunile de grindina. Totusi, mult inainte ca Perreaud sa fi publicat lucrarea sa Demonologie, vrajitorii din regiunile protestante ale Elvetiei romande incetasera sa mai provoace grindina. Chiar in tinutul Vaud nu se mai gasesc decit doua exemple de aceasta natura printre saizeci si cinci de marturisiri facute dupa 1600; in alte parti, acestea disparusera inainte de 1575. Diferenta fata de vecinii lor catolici este frapanta: mai intilnim vrajitori aducatori de grindina la Freiburg si in cantonul Jura, in epoca aparitiei tratatului lui Perreaud. Un contrast similar, cu toate ca mai putin dramatic, exista in Elvetia alemana: Zurich nu ne furnizeaza decit sapte acuzatii de provocare a grindinii intre cele nouazeci de procese de vrajitorie instruite in cursul secolului al XVii-lea, pe cind catolica Lucerna a pedepsit frecvent pe vrajitorii provocatori de grindina, chiar mult dupa 1650. Elvetia pare sa reflecte, in acest caz, situatia, descrisa de Erik Midelfort, din Germania de sud-est, unde teologii protestanti scoteau intotdeauna in evidenta o interpretare providentialista a dezastrelor naturale si in special a furtunilor de grindina, diminuind rolul diavolilor si al vrajitorilor. Daca demonologia protestanta scotea furtunile de grindina de pe lista "male-ficiilor" vrajitorilor, ea insista, in schimb, mult asupra importantei semnului diavolului. Acest concept nascut din pactul vrajitorilor cu diavolul este absent din vrajitoria elvetiana primitiva: nici Nider, nici Torrente nu auzisera niciodata vorbindu-se despre el. Totusi, importanta mereu crescinda a diabolismului si necesitatea practica de a verifica realitatea pactului, lucru care ar ajuta la determinarea vinovatiei sau a nevinovatiei unui aspect de vrajitorie, faceau din semn un concept util si aproape indispensabil pentru vinatorii de vrajitori din secolul al XVi-lea. Descoperim un inchizitor cautindu-1 la Geneva, in 1534, si judecatori civili imitindu-l, citiva ani mai tirziu; din 1548, cautarea unor asemenea semne la suspecti devine o practica aproape curenta. in tinutul Vaud aceasta preocupare 58 TiMPUL RUGURiLOR apare in 1548 si devine curenta in mai putin de doisprezece ani. in alte locuri, ea s-a manifestat mult mai tirziu (la Neuchatel — nu inainte de 1600), in timp ce regiunile catolice ale Elvetiei ii acordau relativ putina importanta. O pretinsa vrajitoare din Freiburg care avea doua semne pe "partile rusinoase", a facut observatia ca daca "acesta era semn de vrajitorie, atunci multe femei puteau fi socotite vrajitoare"; pe de alta parte, una din cele citeva suspecte din Freiburg se rugase "sa fie cercetata", iar"o alta}:eruse chiar sa fie "complet despuiata" pentru a i se cauta semnele. Nimeni nu se indoia ca vrajitoarele erau insemnate de diavol in perioada initierii lor (Perreaud apara in mod deosebit aceasta idee), dar este foarte important sa aflam modalitatea de examinare si cit de important era un semn o data descoperit. Se pot distinge trei modele. La Geneva, medicii cercetau marca diavolului cu cea mai mare prudenta, ca urmare a unui caz neobisnuit de dificil; prin urmare, intr-un singur caz din douasprezece ei au descoperit semne de "o natura neobisnuita", grabindu-se sa adauge ca "pomenitele semne nu indeplineau in mod absolut toate conditiile descrise de cei care le-au stabilit ca fiind caracteristice vrajitoarelor". Dupa ce medicii din Vaud au verificat semnele, suspecta a fost singura persoana executata pentru vrajitorie la Geneva dupa 1626. in acest timp, pretinsii vrajitori din Vaud erau examinati cu dezinvoltura pentru a li se descoperi sinistrul semn, in ciuda reformelor bemeze din 1652. Vreo douasprezece din cele treizeci de semne descrise in procesele de vrajitorie ale tribunalelor civile din Moudun, intre 1647 si 1670, nu au fost niciodata verificate. Suspectul trebuia uneori sa-si scoata el insusi acul"; uneori semnul disparea pina la verificarea unnatoare. La Freiburg, tinut catolic, cercetarea semnelor era mai putin meticuloasa decit la Geneva, dar mult mai meticuloasa decit in Vaud; acestea au fost depistate cam la jumatate dintre suspectii examinati intre 1644 si 1683, dar ele nu erau nici necesare, nici suficiente pentru a confirma o banuiala. Cum faptul apartinea mai mult demonologiei decit folclorului, semnul diavolului a evoluat in sens contrar invinuirii de provocare a grindinei si a ramas important pina la sfirsitul anilor 1600. CiTEVA PROCESE TiRZii in principalele orase ale Elvetiei, si chiar in Vaud, dupa anul 1680, vrajitorii au fost din ce in ce mai rar judecati. Dar vinatoarea de vrajitoare a persistat in mai multe regiuni ale Confederatiei pina la mijlocul secolului al XViii-lea. in citeva locuri (de exemplu, in cantoanele Soleure si Ziirich sau in districtele protestante ale vechiului episcopat de Bale, care a refuzat in zilele noastre sa se uneasca cu noul canton Jura) ultimele procese de vrajitorie se vor desfasura la sfirsitul domniei lui Ludovic al XiV-lea. in Elvetia romanda, ultima executie pentru vrajitorie a fost pusa la cale de patriciatul din Freiburg, in 1731. Executiile si procesele au persistat si in districtele elvetiene din Alpii de sud: doua vrajitoare * Vezi mai jos, capitolul V, p. 149. PRiGOANELE TiMPURii. VRaJiTORiA iN ELVEtiA 59 au murit la Valais in 1730 (altele au fost judecate mai tirziu), in timp ce in Grisons ultimul proces de vrajitorie a avut loc la Poschiavo, in 1753. in cantoanele forestiere catolice ale Elvetiei centrale, la Zug, in 1737, s-a declansat o panica provocata de marturisirile spontane ale unei tinere de saptesprezece ani care provocase grindina, se transfonnase in felurite animale, zburase goala spre sabatul vrajitoarelor si pusese la cale "maleficii". Declaratiile ei au provocat sase arestari si cinci executii (supravietuitorul fusese torturat de douasprezece ori). Arestarile au contaminat si tinutul vecin Obwalden. in Schwyz, doi pretinsi vrajitori au murit in timpul interogatoriului, in 1753, si au fost in-gropati in pamint nesfintit. Ultima executie a unei vrajitoare elvetiene a avut loc in districtul protestant al unui canton mixt din punct de vedere confesional, Glaris. Anna Goldi a fost acuzata de a o fi vrajit pe fiica patronului ei, care manifesta simptomele traditionale ale posesiunii diavolesti: tusind, varsa ace si cuie. Cum patronul lui Goldi era medic, acuzatia a evitat sa foloseasca cuvintele " vrajitorie" si "magie" in timpul procesului, preferind termeni ca "otravire" si dind nastere astfel conceptului de Kunstkraft. Anna Goldi a fost decapitata pentru aceasta ofensa in iunie 1782; logodnicul ei, arestat in acelasi timp cu ea, s-a spinzurat in inchisoare. Afacerea Goldi a adus numai necazuri patriciatului din Glaris, incapabil sa impiedice saptaminalele satirice din Germania luminata sa-1 ironizeze pentru demodatele lui superstitii. Cind i s-a ordonat unui "calau" din Glaris sa arda jumalul de scandal, editorul a trimis o copie a propriei lui siluete, pentru a fi arsa si ea. Europa centrala trecuse de la Malleus maleficarum la Mozart, iar Glaris nu era in pas cu vremea. CAPiTOLUL iii Gennania, "mama atitor vrajitoare" ‘ si centrul persecutiilor WOLFGANG BEHRiNGER Unul din cele mai importante congrese privind cercetarea vrajitoriei s-a tinut la Stockholm, acum citiva ani, iar tema propusa a fost " Vrajitoria europeana. Centre si periferii". Organizatorii, Bengt Ankarloo si Gustav Henningsen, doreau, dincolo de modelul intern centru-periferie, propus de Robert Muchembled, sa reia o idee a Christinei Larner, pentru care centrul vinatorii de vrajitoare era strins legat de zona de propagare a demonologiei inchizitoriale, de dreptul roman, de procesul de fonnare a statului. intre altele, ei au propus un model mai extins care ar aplica notiunea de centru-periferie, dezvoltata in stiintele politice, la istoria proceselor de vrajitorie. Cu toate ca modelul de dependenta postuleaza precis o conexiune imposibil de demonstrat intre centru si periferie, in calitate de parti ale unui sistem omogen, conferentiarii de la Stockholm (1984) s-au ocupat in mod esential de "periferii", bine analizate in numeroase contributii, dar nedefinite ca referinte ale elaborarii unei teorii. in 1976, cind William Monter scria: "Ar trebui probabil sa incepem [ .. ] sa consideram ca nonna vrajitoria centrului germanic al Sfintului imperiu Roman [ ..]: au existat, fara indoiala, mai multe vrajitoare trimise la moarte intre hotarele Gennaniei actuale decit in tot restul Europei", el facea deja implicit referire la un model centru-periferie. in 1981, in articolul sau "Centrul vinatorii de vrajitoare. Europa centrala si de nord", Erik Midelfort confirma in esenta observatia lui Monter: "Au fost mai multe vrajitoare executate in teritoriile de limba germana decit in oricare parte a Europei." tinuturile ger-manofone au devenit " terenul clasic de vinatoare de vrajitoare". Cu privire'la aceasta tema s-a dezvoltat aici, in cursul ultimilor zece ani, o cercetare intensiva si toate rezultatele arata ca fenomenului vinatorii de vrajitoare i se deschid, noi perspective. Aceste rezultate au fost prezentate in 1988, in cadrul international al marii Conferinte de la Budapesta — "Credintele in vrajitorie si vinatoarea de vrajitoare in Europa centrala si orientala". Totusi, colocviul care s-a tinut in 1991 la Exeter pe tema "Contexte culturale ale vinatorii de vrajitoare in Europa si Lumea Noua" a demonstrat ca aceste rezultate n-au fost intotdeauna acceptate. iata de ce mi-ar placea sa prezint lucrarile cercetarii germane referitoare la vrajitorie si rezultatele lor, cu scopul de a le insera intr-un studiu comparativ. GERMANiA, "MAMA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 6 1 GERMANiA si VRaJiTOARELE Germania a jucat un rol deosebit in vinatoarea de vrajitoare si lucrul acesta n-a constituit niciodata un secret, caci, din secolul al XVii-lea chiar, critica era suficient de rasunatoare pentru a fi auzita pretutindeni: ,,Er ecce Germania tot Sagarum Mater", proclama un citat acuzator al cartii Cautio Criminalis a iezuitului Friedrich Spee (1591-1635), tradusa in germana in secolul al XX-lea, prin formula: "Germania, mama atitor vrajitoare". in introducerea operei sale, Spee punea urmatoarea intrebare: "Exista oare cu adevarat vrajitoarele?" Daca da, "Pluresne Sagae seu malefici in Germania sint ac alibi ?" Spee era convins ca Germania a cunoscut o dezvoltare deosebita a acestui fenomen si, plecind de aici, a criticat asimetria acestei dezvoltari. in optica actuala, aceasta interpelare suscita o alta intrebare: exista o continuitate intre vinatoarea de vrajitoare si holocaust, asa cum a lasat sa se inteleaga Norman Cohn? Erik Midelfort a folosit si el o sintagma sugestiva: "holocaustul german al vrajitoarelor". Gerhard Schormann a publicat in 1991 Der Krieg gegen dieHexen (Razboiul impotriva vrajitoarelor), o lucrare care face referinta la cartea lui Lucy S. Davidovitz Der Krieg gegen die Juden (Razboiul impotriva evreilor) si in care el incearca sa stabileasca paralele intre vinatoarea de vrajitoare si vinatoarea de evrei. Studiul lui Schormann descrie vinatoarea de vrajitoare condusa de episcopul Ferdinand de Koln, in jurul anilor 1630, care a fost probabil cea mai importanta miscare de persecutie din istoria europeana. Autorul se straduieste sa demonstreze ca aceasta miscare era dirijata de puterea centrala si punea in aplicare un program de exterminare prestabilit. in planul evenimentului chiar, acest punct de vedere este contestabil, asa cum 'om vedea mai departe. Mai intii, ar fi interesant de stiut ce reprezinta "Germania" in epoca aparitiei tratatului Malleus maleficarum sau in deceniile din jurul anului 1600. Se definea prin limba, cultura, economie, religie? Nu stim exact daca locuitorii din sud, vorbind propriul lor dialect, erau capabili sa-i inteleaga pe cei din nord. Dupa cum se stie, nasterea natiunii germane a fost un proces lent, care i-a pus pe istoricii prea putin familiarizati cu istoria Germaniei intr-o asemenea incurcatura, incit si-au concentrat studiul pe istoria Prusiei, chiar daca, la inceputul epocii moderne, Prusia nu apartinea imperiului. Acesta din urma era foarte departe de conceptia moderna de stat si nu se considera neaparat fundamental german. Demnitatea imperiala si imperiul aveau in traditia Evului tviediu crestin un caracter universal sau supranational. in timpul marilor vinatori de vrajitoare, imparatul casei de Austria (Habsburg) se afla la Praga, capitala Boemiei. Regele Boemiei era unul din cei sapte printi electori care-l desemnau pe imparat. in afara Boemiei, imperiul cuprindea Slovenia, Milano, Genova, republicile Sienna si Florenta, ducatul de Savoia, Confederatia elvetiana, Franche-Comte, Lorena, Luxemburg, tarile de Jos din nord si sud, precum Holstein, ducatul danez. Chiar contemporanii, cum a fost cosmograful Sebastian Munster, puteau cu greu defini tinutul german, caci notiunea lingvistica nu avea si o organizare politica, ea intinzindu-se dincolo de frontierele imperiului, pina in tarile baltice si Transilvania. 62 TiMPUL RUGURiLOR Sub imperiu, suveranitatea judiciara apartinea statelor care, in timpul proceselor de vrajitorie, formau un conglomerat de mai multe sute de teritorii ecleziastice si laice avind intre ele raporturi de proprietate si de drept particular foarte complicate. Fiecare teritoriu, electorat, principat, episcopie, comitat, domeniu cavaleresc, oras liber sau abatie a imperiului isi exercita propria suveranitate judiciara asupra tuturor chestiunilor de drept si justitie. Preambulul Constitutiei imperiului, Constitutio Criminalis Caifolina, promulgata in 1532, sub Carol Quintul, si aplicata pina in 1806, stipula clar ca aceasta reglementare abolea toate drepturile si obiceiurile traditionale acordate printilor si statelor. in 1667, cind tratatele Westfaliei (1648) definesc mai clar ten.nenii Constitutiei si cind tarile de Jos, Elvetia, Milano etc. se retrasesera din imperiu, Samuel Puffendorf il caracteriza pe acesta din urma ca pe un monstro simile, greu de clasificat in sensul teoriei politice. Citeva teritorii ale acestui imperiu au organizat, dupacum vom vedea, importante vinatori de vrajitoare. Nimeni nu era obligat sa le urmeze exemplul, dar nimeni n-a incercat sa le impiedice. Numerosi contemporani refuzau sa accepte aceste vinatori de vrajitoare. il considerau pe inchizitorul papei, Henry institoris (Kramer), complet nebun. Criticile de principiu impotriva proceselor de vrajitorie au avut un caracter de permanenta. Cind persecutiile s-au reluat lainceputul anilor 1560, Jean Wier (1515-1588), medicul personal al ducilor de Juliers si Cleves, a sistematizat aceasta critica vorbind deschis despre "baia de singe a unor nevi-novati". Lucrarea sa De praestigiis daemonium a contribuit din plin la lupta impotriva proceselor de vrajitorie, nu numai in intreaga Europa, unde s-a izbit de replicile lui Jean Bodin sau Lambert Daneau, ci si in Germania si in tarile de Jos, unde s-a bucurat de asemenea de un mare succes. Reactiile contemporanilor au lasat impresia unei mari usurari dupa aparitia acestei curajoase carti; a fost editata de sapte ori in latina, in timpul vietii autorului, tradusain germana chiar de autor, la aceasta adaugindu-se alte trei traduceri in germana si doua in franceza; Wier a fost urmat de numerosi autori pe care nu-i putem evoca in acest studiu (Johann Ewich, Augustin Lercheimer, alias Herman Witekind, Comelius Loos, Anton Pratorius dar si Reginald Scot), influentind direct pe citiva printi ai imperiului, printre care si ducii de Juliers-Cleves, printul elector al palatinatului etc. Pe urmele lui Wier s-a dezvoltat in Germania o traditie pe care o cunoastem din ce in ce mai bine, foarte eficace, aparata de o linie de autori ai lucrarilor Tribunal reformatum, Malleus Judicum, precum si de Cautio Criminalis a lui Friedrich Spee (1591 -1623) — pledind toti, in anii 1620, pentru abolirea torturilor; traditia a fost continuata de Christian Thomasius (1655 -1728) care, in calitatea sa de jurist, a obtinut, la inceputul secolului al XViii-lea, suspendarea proceselor de vrajitorie in Prusia, iar in calitate de istoric a redactat un studiu aprofundat despre aparitia lor, studiu care a permis multor istorici sa nu se angajeze pe o pista falsa. De la Christian Thomasius pina la Sigismund Riezler (1843 -1927), sapte generatii de istorici au fost convinsi ca un fenomen identic proceselor de vrajitorie nu va mai aparea niciodata in istoria umanitatii: ,,0 lume pare acum ca ne desparte de aceste atrocitati", scria Riezler, liberal bavarez si coeditor la Historischen Zeitschrijt, care considera vinatoarea de vrajitoare o paradigma a tuturor formelor GERMANiA, "MAMA ATiTOR VRaJiTOARE’' si CENTRUL PERSECUtiiLOR 63 de prigoana. Dupa cum stim, Riezler s-a inselat amamic, mai cu seama pentru istoria Germaniei. Ororile secolului al XX-lea nu numai ca depasesc din plin pe cele ale proceselor de vrajitorie, dar ele au intrecut chiar imaginatia tuturor istoricilor din epoca Luminilor. Dar asta este deja o alta istorie. PROGRESELE CERCETaRii Considerindu-i pe Thomasius si Riezler autori de referinta pentru cercetarile cu privire la vrajitorie in Germania, se vadeste ca nu este vorba despre un eveniment foarte recent care s-ar fi dezvoltat la inceputul anilor 1970 — plecind de la opera lui Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic, de exemplu. Distinctia conceptuala intre "vrajitorie" si "magie", pe care Robin Briggs o atribuie lui Evans-Pritchard, era recunoscuta in limba germana din secolul al XV-lea: s-a admis dintotdeauna istoricitatea pretinsului delict de vrajitorie si dintotdeauna s-a reflectat in acest sens asupra temei in chestiune. Jacques Springer, in "Apologia" la Malleus maleficarum, a fost constrins sa raspunda reprosului celor care sustineau ca vrajitoria ar fi un delict recent. Aceasta polemica a durat in mod implicit pina la inceputul epocii moderne. Protestantii ar putea cu usurinta sa demonstreze, dupa principiile lui Martin Luther (sala scriptura), ca Biblia, asemenea lui Codex Justinianus, vorbea de magie si nu de vrajitorie. si studiul istoric al lui Christian Thomasius este caracteristic in privinta acestui punct: el observa ca, in realitate, infractiunea de vrajitorie n-a existat niciodata si ca ea a fost inventata de inchizitori. Totusi, radacinile disputelor istorice care s-au dezvoltat inca din timpul vinato-rilor de vrajitoare n-au fost decit abordate, nu si dezbatute. Nu vom analiza cercetarile mai vechi privind vrajitoria care, dupa William Monter, ar fi foarte exact caracterizate prin paradigma rationalista a lui George Wilhelm Soldan, opusa abordarii romantice a lui Jules Michelet, cu toate ca aceste cercetari stau la originea numeroaselor studii si ca ele ar merita, chiar in plan epistemologic, o analiza mai aprofundata, constituind baza cercetarii internationale actuale asupra vrajitoriei — de exemplu, analizele lui Joseph Hansen. Ne vom multumi sa remarcam aici ca aceasta paradig'ma a cercetarii privind vrajitoria era atit de intensa ca, in 1890, in cursul conferintei germano-scandinave de la Schleswig, participantii germani au ramas perplecsi in fata explicatiilor confratilor scandinavi, bazate pe antropologia sociala, cu toate ca cercetatorii Europei Occidentale si anglo-ame-ricanii incepusera deja sa se inspire din istoria einologica si sociala. Cercetarea privind vrajitoria, bazata pe un concept mai recent, antrenind mutatia paradigmei, a fost introdusa in cursul ultimilor ani in numeroase universitati germane, unde s-a ivit spontan o vasta miscare de studii. Numarul publicatiilor sporeste progresi v, atingind apogeul in 1987, anul comemorativ al lucrarii Mar-teau des sorcieres. Se organizeaza doua mari expozitii, una in Germania (la Sarrbruck, in Sarra) si cealalta in Austria (la Riegersburg, in apropiere de Graz, in Stiria), precum si citeva colocvii in care se dezbat teme privind vrajitoarele si procesele de vrajitorie. Cele mai importante au fost poate dezbaterile referitoare 64 TiMPUL RUGURiLOR la rolul magiei (Viena, 1986), la Malleus maleficarum (Bayreuth, 1987) si la adversarii vinatorii de vrajitoare (Wolfenbuttel, 1987). incepind de acum, publicatiile vor continua sa se inmulteasca, printre ele figurind teze de doctorat si agregare. incepind din 1985, exista o organizatie informala privind acest sector de cercetare, Arbeitskreis interdisziplinare Hexenforschung (AKiH) (Cercul de studiu privind cercetarea interdisciplinara priv itoare la vrajitorie). in cursul intilnirilor anuale organizate la Stuttgaft-Hohenheim, cercetatorii isi expun ideile, iar cei mai tineri cercetatori au, de asemenea, posibilitatea de a-si prezenta rezultatele investigatiilor. Pe deasupra, trei congrese internationale mai importante, organizate de Academia din Stuttgart, s-au tinut in ultimii ani la palatul Congreselor din Weingaiten: in 1986 —, , Vinatoarea de vraji toare. Cercetari le cele mai recente privind procesele de vrajitorie in Germania de sud-vest"; in 1989 — "Sfirsitul vinatorii dc vrajitoare"; in 1992 — "Marea vinatoare de vrajitoare occidentala: Centre si forte motrice". Cum tarile germanofone si numeroase alte teritorii independente erau foarte diferite in'plan politic, a fost mai intii necesar, prin intermediul studiilor regionale comparative, sa se alcatuiasca o vedere de ansamblu a surselor existente si a desfasurarii evenimentelor pentru a se stabili cronologia proceselor de vrajitorie, repartizarea lor in spatiu si relatiile lor cu teoriile existente. Citeva studii regionale nascute din cercetari mai vechi privind vrajitoria, precum si studiul initial al lui Erik Midelfort referitor la Germania de sud-vest (Baden-Wtirttenberg) au fost punctele de plecare concrete ale acestor reflectii. Se pot adauga, pentru nordul Germaniei, studiul lui Gerhard Schormann privind farimitarea teritoriala a "Germaniei de nord-vest", precum si cel al lui Dagmar Unverhau referitor la Schles-wig-Holstein. in lucrarea sa referitoare la ducatul de Westfalia, Reiner Decker a fost primul care a examinat unul din tinuturile cele mai importante ale vinatorii de vrajitoare din Germania — si, de aici, ale Europei. Eu insumi am prezentat un studiu regional comparativ privind Sudul, adica ducatul de Bavaria si teritoriile limitrofe. El trebuia sa fie, pe de o parte, un studiu complementar al celui aparti-nind lui Erik Midelfort, iar pe de alta parte sa stabileasca anumite comparatii cu Scotia, analizata de Christina Larner, cu care existau atitea asemanari. in paralel cu aceste vaste studii regionale, s-au dezvoltat studii exemplare privind teritoriile laice si ecleziastice particulare, printre care pot fi citate electoratele de Mainz si Koln, unde vinatoarea de vrajitoare a fost deosebit de intensa, sau marile orase libere ca Frankfurt-pe-Main, Koln, Bremen, Nurnberg sau Augs-burg. in sfirsit, citiva cercetatori au intreprins recent o operatie laborioasa de circumscriere a evenimentelor in micile teritorii politice farimitate. Cercetarea privind vrajitoria a facut mari progrese in Austria, unde Manfred Tschaikner a publicat de curind un studiu regional comparativ despre senioriile din "fata Arl-bergului" (Statul federal Vorarlberg). Este vorba mai intii de a aborda, prin analize speciale, sursele privind teritoriile determinate si elaborarea unor mici studii despre nasterea si raspindirea conceptului de vrajitorie din secolul al XV-lea; cum facuse Andreas Blauert pentru Elvetia. Pentru a explica locul pe care trebuie sa-1 acordam sociologiei si istoriei GERMANiA, ,.M^VU ATiTOR VRaJiTOARE" Si CENTRUL PERSECUtiiLOR 65 sociale in marile vinatori de vrajitoare si interactiunile complexe ale diferitelor grupe sociale in interiorul si in exteriorul satului, Walter Rummel a prezentat un studiu exemplar bazat pe electoratul de Trier si teritoriile limitrofe; pentru a demonstra dinamica proprie conceptelor populare in raporturile lor cu procesele de vrajitorie, Eva Labouvie s-a bazat pe exemplul Sarrei. Cum Constitutio Criminalis Carolina impusese crearea unei institutii de publicare a actelor, este si astazi la fel de interesant sa examinam lucrarile expertilor timpului, afiliati facultatilor de drept si jurisdictie superioare teritoriale. si nu este lipsit de importanta sa luam in consideratie si conditiile, ca si consecintele intelectuale si politice ale unei legislatii (electoratul de Bavaria). Este regretabil ca studiile despre marile vinatori de vrajitoare in Franconia n-au cuprins pina in prezent decit aspecte particulare. Scene de vrajitorie in principatul Juliers Bayerisches National Museum, MUnchen tinind cont de orientarea interdisciplinara a acestui sector de cercetare, a fost necesar sa integram in aceste studii un anumit numar de cercetari ale stiintelor anexe ale istoriografiei, precum folclorul, psihologia, istoria medicinei, istoria mentalitatilor si filologia. S-a dovedit util sa regrupam in culegeri studii referitoare la teme precise ca, de exemplu, vinatoarea de vrajitoare in raport cu societatile satesti sau mediul social in care a aparut Malleus maleflcarum, editat pentru prima oara la Strasbourg, in 1487, si in intregime redactat de dominicanul alsacian Henry institoris (Kramer). Se vor publica in permanenta culegeri, regrupind lucrarile numeroaselor congrese, mai ales pe acelea ale colocviilor Arbeitskreis fiir inter- 66 TiMPUL RUGURiLOR disziplinare Hexenforschung, create in 1985. Datorita acestor lucrari si altor numeroase studii specializate, avem astazi posibilitatea sa reproducem cu mult mai multa precizie desfasurarea evenimentelor din Germania si sa reluam discutiile privitoare la citeva ansambluri de teme si teze. CREDiNtELE POPULARE PRiViND VRaJiTORiA DiABOLiCa Luind in consideratie in primul rind credintele populare si, in mod deosebit, imaginatia in cultura populara, este posibil sa descoperim intrucitva " structurile de lunga durata". Este vorba despre ansamblul conceptelor si practicilor magice prezente in spatiul germanofon, precum si in alte regiuni ale Europei. Robert Muchembled a alcatuit un repertoriu al culturii populare in Franta, dar exista un repertoriu asemanator si pentru Germania. in cultura populara magica, scrisul constituia un 'element structural important, totusi analfabetii dadeau dovada de o capacitate de memorizare exceptionala in acest domeniu vital care era magia populara, dezvoltind mari performante care le permiteau sa restituie formule magice impregnate adesea de o mare intensitate poetica. Protocoalele interogatoriilor contin adesea inventare de ustensile suspecte, demonstrind ca anumite vetre si mai ales specialistii detineau un bogat sortiment de instrumente de magie alba si magie neagra. Mimica si gestica, aspectul si comportamentul, toate la un loc, ocupau un loc important in executarea practicilor magice (si in recunoasterea vrajitoarelor). Este folositor sa stim ca in cultura populara a Europei centrale, inca din secolul al XVi-lea, "expertii" isi arborau cu mindrie puterile si capacitatile magice. Fireste, cel mai adesea, magicienii populari nu ocupau o pozitie inalta in ierarhia sociala, dar ei detineau in cultura populara un loc de prim ordin, erau respectati si temuti, independent de modelul demonologic crestin si contestindu-l vehement, o mare parte a populatiei credea ca magia era o posibilitate materiala. in timp ce teologia Bisericii crestine declara ca efectele "supranaturale" nu erau produse de catre un magician, ci de un diavol (si numai cu autorizatia lui Dumnezeu), populatia credea in actiunea directa a practicilor magice care, in principiu, nu erau condamnabile. in acest sens, magia nu era un delict, ci un instrument: in depozitiile lor, oamenii din popor desemnau magia printr-un cuvint neutru "mestesug". Acest mestesug nu era denuntat autoritatilor, cultura populara magica fiind, in general, putin atinsa atit de inchizitori cit si de vinatoarea de vrajitoare. Este de inteles ca un concept de teama sa inglobeze conceptul de vatamare, de "male-ficium", in care farmecele destinate sa distruga recoltele, mai ales roadele pa-mintului, cerealele si vinul, jucau un rol predominant. Veneau apoi farmecele care atacau sanatatea oamenilor si a animalelor, secau laptele vacilor etc. Legarea prin farmece si dezlegarea erau in Europa centrala practici cotidiene care, asemenea altor fenomene supranaturale — miracolele —, devenisera o componenta permanenta a vietii cotidiene. Pentru a combate "farmecele", cultura populara magica recurgea la ghicitori si la alti specialisti ai contra-magiei. Acestia executau ritualuri GERMANiA, "MAMA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 67 precise, al caror rol era sa-i constringa pe magician sa dezlege de farmece. in cursul secolului al XVi-lea, chiar tribunalele superioare recurgeau la ghicitori pentru a-i repera pe vrajitori. Acesti ghicitori, ei insisi figuri centrale ale culturii populare magice, declansau uneori prin acuzatiile lor de vrajitorie — cel mai adesea involuntare — importante vinatori de vrajitoare carora, de cele mai multe ori, le cadeau ei cei dintii victime. Evident, Keith Thomas ar fi putut sa se inspire din faptele germane pentru a-si elabora concluziile. in intreaga Europa, a crede in magie semnifica "o componenta normala a vietii satesti, raspindita si obisnuita". Este mult mai greu sa descoperim in Germania inceputurilor moderne un concept extravagant al credintelor populare cum este acela de Krsniki in Slovenia sau Benandanti in Friuli, studiate de Ginzburg. Acest lucru nu este posibil decit in mod exceptional, in cazul "adunarilor nocturne", de exemplu. Adevarul e ca exista totusi citeva variante locale ale credintelor in zine atit de raspindite in Europa si, dincolo de suprastructurile modelului demonologic crestin, descoperim concepte mai vechi despre elfi si strigoi, despre Truden, fauni si spiridusi, si despre alte fapturi supranaturale care, ocazional, mai sint evocate in legendele inceputurilor epocii moderne. Mobilurile arhaice sint vizibile in credintele privind virtutile magice ereditare, in sincopele datorate transporturilor extatice si in conceptul invecinat al practicilor samanice, cum ar fi "zborul magic", fara sa uitam notiunea de metamorfoza in animale, pisici, iepuri, vulpi, ciini, corbi, fluturi, careia i se adauga si conceptul lupului-vircolac, dezvoltat de Ginzburg, precum si motivul eurasian al metamorfozei, cum ar fi miracolul oaselor, prin care un animal care a fost mincat poate fi rechemat la viata daca i se conserva oasele si pielea. Studiile regionale si locale reprezinta avantajul de a pune mai bine in evidenta caracteristicile generale si evolutiile particulare. Nu trebuie deci sa ne surprinda faptul ca vrajitorii de pe coastele Marii Nordului provoaca furtuni, iar cei de pe inaltimile muntilor produc rostogoliri de stinci sau avalanse. Alte particularitati regionale sint, dimpotriva, greu de explicat, cum ar fi difuziunea foarte disparata a conceptului de vircolac etc. Este interesant de notat ca nu exista decit doua tinuturi in Germania, caracterizate prin prezenta unor mari situri supraregionale, unde sint atestate dansurile vrajitoarelor: situl cel mai vechi este "Heuberg", munte in Germania de sud-vest, citat deja in secolul al XV-lea, si un sit mai recent este "Blocksberg", in Saxa, cunoscut prin literatura secolului al XVii-lea si prin Faust-ul lui Goethe, bucurindu-se si astazi de o oarecare notorietate. Afinitatea femeilor pentru magie era citata in Germania lui Tacitus, maleficiile sint pomenite in izvoarele Evului Mediu timpuriu, mai ales in biografiile sfintilor, cum ar fi Vita corbianini, in dreptul popoarelor, cum ar fi Pactus Alamannorum, sau in zborurile nocturne din cartile de penitenta, precum foarte influenta Correc-tur apartinind lui Burchard de Worms. Germanii erau, desigur, la fel de putin "nemti" pe cit erau galii de francezi, dar ramine oricum interesant de vazut cum intr-un teritoriu dat anumite traditii se continua pe mari perioade de timp. Filologii au demonstrat pe larg ca modelul demonologic crestin sau Le marteau des sorcieres a abatut asupra femeilor delictul de vrajitorie. Totusi, dupa anumite informatii, executiile magicienelor acopera intregul Ev Mediu: documente din secolul 68 TiMPUL RUGURiLOR al Xi-lea si al Xlii-lea arata ca femeile sint, la nevoie, invinuite la modul colectiv pentru conditiile climatice; altele ca s-a reluat fara ezitare termenul de striga, utilizat in Antichitate, asa cum precizeaza Claude Lecouteux. El asociaza termenul "spiridus" cu striga holda din lucrarea Correctur a lui Burchard, calificativul de rau aratind, printre altele, ca el corespunde demonizarii conceputului descoperit de misionarii crestini. Dupa observatiile lui C. Lecouteux, regruparea cimpurilor semantice, inclusiv coriceptu)J de pact, fusese realizata in secolul al Xlii-lea. inchizitorii au atribuit termenului de vrajitorie trei aspecte noi: ideea unei necesare conexiuni a tuturor acestor componente si a uniformizarii conceptului de credinta, in toate regiunile Europei; ideea unei vaste conjuratii diabolice; in sfirsit, ideea unei persecutii sistematice, radicale. in plan lingvistic — in limba germana — cuvintul "vrajitorie", Hexerei, era nou; in vocabularul unei provincii elvetiene aceasta expresie desemna magia. Ea a fost intrebuintata pentru prima oara la Lucerna, in 1419, in cursul unui proces de magie cu vechea semnificatie si nefiind identificata decit putin cite-putin cu noul delict, inventat de inchizitori. Luata in acest sens, expresia s-a raspindit apoi in celelalte tinuturi gennanofone. PRiMELE PROCESE ALE SECOLULUi AL XV-LEA Totusi, in secolul al XV-lea, era inca greu de banuit ca Germania avea sa devina centrul vinatorii de vrajitoare din Europa. italia, Franta sau Spania pareau mai predispuse la aceste acte. intr-un studiu recent, Andreas Blauert a demonstrat ca originea conceptului de vrajitorie putea fi localizata in timp si spatiu, adica injurul anului 1435, intr-o regiune cu limite precise, situata la sud de lacul Leman. Johann Nider n-a citat, de altfel, nici un singur exemplu de vrajitorie in Germania in Formicarius, scris in epoca acelui faimos conciliu de la Bale. Este relativ usor sa demonstram cum noul concept de vrajitorie s-a raspindit incetul cu incetul in Elvetia alemana si cum a ajuns in fata tribunalelor civile cu ocazia unor procese izolate. Blauert considera ca vechile persecutii valdeze si procesele vizind magia, cum sint cele prezentate in celebra cronica lucemeza de Hans Friind, au fost mai apoi interpretate ca procese de vrajitorie. inca din vremea aparitiei lucrarii Malleus maleficarum, conceptul de vrajitorie, asa cum fusese definit de inchizitori, era acceptat de Germania fara prea mare entuziasm. Acesta este motivul pentru care inchizitorii au crezut ca era necesara bula papala Summis desiderantes affec-tibus, din 1484. Fapt este ca propaganda predicatorilor din anii 1480 a avut citeva ecouri, mai ales de-a'lungul caii comerciale centrale a Rinului,. asa cum au aratat Walter Rummel, Willem de Blecourt si Hans de Waardt. Unul din cele mai mari valuri de procese de vrajitorie din Elvetia, cel din anii 1477-1486, va fi legat, dupa opinia lui Blauert, de o criza agricola din acea perioada, acuzatia de vrajitorie inlocuind-o pe cea mai veche de magie pentru a se putea stapini situatiile de criza sociala concrete. Primul mare val de persecutii studiat pe actualul pamint german permite reprezentarea concreta a ansamblului de teme care vor reveni periodic. Este vorba GERMANiA, . MAMA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 69 despre vinatoarea de vrajitoare de la Ravensburg din 1484, pe care inchizitorul Henry institoris, care-si semna toata corespondenta in limba germana cu numele de Kramer sau Kremer, a relatat-o in opera sa Malleus maleficarum, in 1486. Singurele elemente de care dispunem privind acest val de persecutii care a facut patruzeci si opt de victime sint cele consemnate in Marteau des sorcieres. S-ar parea ca abatia de Weingarten, mormintul dinastiei Welfs (Guelfes), a participat din plin la aceasta miscare: pe 18 iunie 1485, papa inocentiu al Vlii-lea a facut elogiul abatiei in doua scrisori adresate arhiducelui Sigismund de Austria si contelui de Tirol, in care li se recomanda acestora "apararea extrem de riguroasa a credintei si protectia inchizitorilor". Abatele de Weingarten si-a atras cu siguranta dusmani cautionind vinatoarea de vrajitoare in Ravensburg. Arhiducele Sigismund, care domnea peste Suabia, teritoriul limitrof al Austriei, era un vecin apropiat al abatiei imperiale. Atitudinea sa fata de procesele de vrajitorie era destul de confuza, totusi se stie ca in clipa in care Henry Kramer a vrut sa declanseze o vinatoare de vrajitoare la innsbruck, in 1485, el s-a lovit de rezistenta orasului, a autoritatilor teritoriului si a episcopului de Brixen. Asemenea predecesorului sau, Nicola de Cues, episcopul Georg Golser a respins noul concept de credinta in vrajitorie, declarind public ca inchizitorul Henry Kramer era atins de senilitate ("propter senyim ganz chindisch"). Aceasta interpretare poate fi, intr-adevar, interesanta daca se compara, cum a facut Heide Dienst, depozitiile  femeilor din innsbruck privind practicile lor magice cu interpretarea lui Kramer, inchizitorul papei, in Malleus maleficarum. inchizitorul a fost rugat sa paraseasca comitatul Tirol in toamna anului 1485,  iar femeile pe care le arestase au fost eliberate. Acest esec s-a aflat la originea redactarii tratatului Malleus maleficarum, elaborat in anul urmator, 1486, de Kramer si tiparit pentru prima data la Strasbourg, in primavara anului 1487. in schimb, prima refutatie privind lucrarea Marteau des sorcieres, tratatul De lamiis et phito-nicis mulieribus a fost dedicata arhiducelui Sigismund. Autorul, Ulrich Molitor de Constance, care voia sa intre in serviciul contelui de Tirol, a compus acest tratat practic ca pe o scrisoare de solicitare, descriindu-l pe arhiduce ca pe un personaj foarte sceptic in fata orbirii inchizitorilor. Molitor, un eminent jurist al imperiului, a obtinut succesul scontat prin tratatul sau, intrind la putina vreme dupa aceea in serviciul arhiducelui si devenind chiar cancelarul Tirolului. Aceste exemple ne demonstreaza ca inchizitorii papei erau considerati si tratati ca niste maniaci in tarile germanofone, la sfirsitul secolului al XV-lea. si totusi, in cursul anilor 1490, Renania indeosebi raspunde propagandei lor. Procesele de vrajitorie au luat o asemenea amploare in deceniile tulburate care au precedat Reforma, incit pare absolut imperios sa le studiem. Henry Kdimer, intr-o scrisoare pe care a adresat-o in 1491 Consiliului orasului Niirnberg, se lauda cu actiunile sale care i-ar fi permis executarea a mai mult de doua sute de vrajitoare. O suta de ani mai tirziu, un jurist de la ingolstadt presupunea ca peste trei mii de vrajitoare ar fi fost executate in aceasta epoca in Germania de sus, si totusi numarul pare exagerat. Studii regionale dovedesc ca amploarea miscarii nu era intru nimic comparabila cu persecutiile care se vor desfasura intre 1580 si 1630, caci numeroase tinuturi germane nu erau inca atinse de procesele de vrajitorie. 70 TiMPUL RUGURiLOR CRONOLOGiA PRiGOANELOR in ceea ce priveste cronologia, se pare ca astazi toata lumea e de acord ca Reforma, destituind tribunalele inchizitiei, a paralizat miscarea vinatorilor de vrajitoare in numeroase regiuni din Germania, aceasta miscare neatingind inca o multime de alte tinuturi. Aniiftulburi ai Reformei, Razboiul taranesc, progresul fenomenului anabaptist au contribuit la frinarea propagarii proceselor de vrajitorie. Totusi, nu trebuie sa ne imaginam ca traditia proceselor de vrajitorie a disparut complet. in tinuturile de persecutie de la sfirsitul secolului al XV-lea, Germania de sud-vest si Renania, se vor desfasura citeva procese izolate, in timp ce in tinuturile dinastiei Welfs, de exemplu, nu s-au aflat pe rol decit procese traditionale impotriva magiei. Noile religii au fost sensibilizate fata de vrajitorie la inceputul anilor 1540, cind, la Geneva cu Jean Calvin, si la Wittenberg cu Martin Luther, reformatorii au aprobat recurgerea la ruguri pentru vrajitoare. Danemarca luterana a cunoscut in anii 1540 valuri de persecutie care au provocat peste cincizeci de victime. La fel s-a intimplat si in catolicul Vorarlberg, unde persecutiile erau legate de criza agricola. Gisela Wilbertz a observat ca sporirea numarului executiilor de Toverschen in Germania de nord-vest era legata de "vinatoarea de vrajitoare nationala" din Danemarc^de lainceputul anilor 1540. Fireste, noul termen de "vrajitoare" nu era folosit, dar arhiepiscopia din Osnabruck si imprejurimile acesteia au deschis calea spre o intensificare deosebita, dupa convertirea la luteranism. Acest avint neasteptat de "mici nelinisti judiciare" sa-1 fi indemnat pe Jean Wier sa reactioneze prin lucrarea sa De praestigiis daemonum 7 Chiar daca in prefata el pomeneste despre o relansare a proceselor de vrajitorie, pare imposibil ca aceasta lucrare sa fi fost considerata o reactie la acest avint care incepea sa atinga si Germania de sud-vest. Sintem, cel putin, cu totii de acord asupra faptului ca vinatoarea de vrajitoare, dupa definitia lui Erik Midelfort, nu avea sa debuteze cu adevarat in Germania si in alte regiuni ale Europei decit incepind din anii 1560. As vrea totusi sa revin asupra acestei date. in cursul vinatorii de vrajitoare desfasurate in mica seniorie luterana de Wiesensteig in Jura suaba, 63 de femei au fost executate pentru delictul de vrajitorie in mai putin de un an (1563); aceasta a fost, asa cum estimam astazi, cea mai mare vinatoare de vrajitoare cunoscuta in Germania pina la aceasta data, inclusiv comparativ cu valurile de persecutii care au precedat Reforma. in cursul anilor urmatori, procesele de vrajitorie se inmultesc in Germania de vest, favorizate vizibil de foametea catastrofica de la inceputul anilor 1570, aceea care s-a aflat si la originea inaspririi legilor in electoratul de Saxa. in a doua jumatate a anilor 1580, vinatorile de vrajitoare atinsesera apogeul in Germania, paralel, de fapt, cu o intensificare a atentiei acordate magiei in numeroase tari din Europa, dupa cum ne-au dovedit, intre timp, numeroasele surse studiate: stau marturie actele inchizitiei din Spania si Venetia, ca si protocoalele judiciare din Essex, analizate de MacFarlane; Gabor Klaniczay o atesta pentru Ungaria; in aceasta epoca incep marile vinatori de vrajitoare in Franta, Elvetia, Germania si Scotia. Aceste fenomene se extind pina in tarile baltice. Cea mai GERMANiA, "M^U ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 71 ttloit bnb '1)ntolbttt. [^(ftlicOcr  nuDiicficr i vnb;fi N(Cii l'nfernqcfMihdpcn Jcitcii notivcn-bigtr il oip©ci|Ki(t>in "unt) Wtlili^rn :X(c^icn 'au^ funjl allcrlrp J)ipcmrn gcj!)!Jen. 3l1fcng(kb  OU)+.]ai'Cll blirc&Virieum Molitoris,l'onsOil" nilJ t>cr Xccf)<cn:.Dt>rto:,'tl1trini['cf) in fo:ni nnciigcfp:cital !JrprUtti enD jtlJ nnrhcf) auff"elntv(nf)p rcrtcuifcsa.-diD in gcit'ilTe Di.ilogos jbgfthfUft. !Durtt  ! onraDum lautrr;b.:icf)"}."farh arin iil J)uiiait'i'plrr. Traducerea germana a operei lui Ulrich Molilor, De Lamiis et phitonicis mulieribus, 1575, apartinind lui C. Lautenbach mare vinatoare de vrajitoare din Germania pina la aceasta data a fost organizata in electoratul de Trier, in timpul ei 368 de persoane fiind executate pentru delictul de vrajitorie, Aceste persecutii au depasit orice limite cunoscute pina atunci, chiar daca amploarea lor nu este comparabila cu persecutiile care s-ar fi desfasurat, chipurile, in Lorena, ducatul francofon vecin, unde, dupa informatiile lui Nicolas Remy, 800 de vrajitoare ar fi fost arse de vii in numai zece ani, Totusi, la sfirsitul secolului al XVi-lea, Germania inca nu devenise ,, centrul " vinatorii de vrajitoare, chiar daca nu era mai prejos decit Elvetia sau Scotia. Din 1590, Europa a cunoscut mai multe valuri de persecutii regionale, "nationale" si interregionale. Totusi, la inceputul secolului al XVii-lea, Olanda si Spania, doua importante tari ale Europei de Vest, s-au retras din cercul persecutorilor. Alte tari isi sporesc prudenta, asa cum sugereaza studiile asupra zonei de influenta a Parlamentului din Paris. Conform demonstratiei lui Erik Midelfort, bazata pe documentele Germaniei de sud-vest si a cazului Germaniei de sud, marele val de persecutii din anii 1590 a scos in evidenta o polarizare a mentalitatilor in Sfintul imperiu. in timp ce o parte a opiniei publice reactiona cu oroare, urmind ideile lui Jean Wier si punind la indoiala existenta vrajitoarelor, sau lupta pentru desfasurarea strict legala a proceselor, isi face aparitia, ridicindu-se impotriva ei, un grup de adepti radicali ai vinatorii de vrajitoare pentru care delictul de 72 TiMPUL RUGURiLOR "vrajitorie" erau un crimen exceptum’, acestia doreau, in consecinta, sa lupte impotriva acestui crimen occultissimum prin-legi exceptionale. Acest ,,partid persecutor" a devenit important in citeva statulete, permitind, citiva ani mai tirziu, desfasurarea marilor vinatori de vrajitoare dupa modelul electoratului de Trier. incepind din secolul al XVii-lea, Germania apuca pe o cale speciala, marcata de desfasurarea prigoanei de vrajitoare in unele mici teritorii, iar procesele au cunoscut o puternica recrudescenta. Vinatorile de vrajitoare pareau sa fie contagioase cu toate ca, in ansamblu, nu exista o coordonare politica de persecutii intre diferitele teritorii. Nici-o "vinatoare de vrajitoare nationala", pentru a intrebuinta terminologia Christinei Larner, nu s-a desfasurat in Germania. Ca "natiune", aceasta nu exista si nici o instanta centrala a "imperiului" n-a favorizat procesele de vrajitorie. Daca organisme ca Tribunalul superior al imperiului sau Consiliul aulic s-au interesat de asemenea procese, ele au facut-o intotdeauna cu intentia de a calma spiritele. Cu toate ca puterile-- sale erau putin influente, "imperiul" incercat intotdeauna sa intervina cu prudenta. Totusi, spre sfirsitul secolului al XVil-1e,a, conteleFerdinand'Carl Franz ' von Hohenems a fost destituit din functiile salt pentru ca autorizare vinatorile de vrajitoare tiranice in comitatul Vaduz. A fost candamnaLsassi traiasca restul zilelor in temnitele printului-abate Rupert Bodman Von Kemten, cate, fu calitate de comisar al imparatului, constatase caracterul nelegll al' proceselor.' Anii 1625-1635 au marcat in Germania si pe scara internationala apogeul vinatorilor de vrajitoare. Fireste, in aceasta epoca putine state participa la ele, dar o vor face cu atit mai multa inversunare — dupa cum vom vedea mai departe. Un manifest al vremii vorbea de 600 de vrajitoare arse de vii in micul comitat franconian Bamberg. Putem acorda oare incredere unor asemenea informatii? Conceptiile noastre despre intinderea si repartitia geografica a persecutiilor s-au modificat substantial dupa descoperirile recente. Pretinsele vinatori de vrajitoare din sudul Frantei sau din italia de nord, incepind cu secolul al XiV -lea, fusesera acceptate ca reale de Joseph Hansen, dar Norman Cohn a denuntat impostura intr-un studiu magistral: sursele mentionind. sase sute de acuzati adusi in fata tribunalului inchizitiei de la Toulouse sint rodul imaginatiei scriitorului Lamoth-Lan-gon, caruia i-a lipsit timpul sa aprofundeze serios cercetarea arhivelor. Exista mai multe falsificari analoage, iar numarul de sase sute imbraca un caracter utopic. Totusi, critica surselor din anii 1960-1970 a lacut o munca necesara: Henry Boget pretindea ca sase sute de vrajitoare fusesera arse in Franche-Comte, William Monter n-a retinut in general decit douazeci sau treizeci. Robin Briggs a procedat la fel cu cele pretinse sase sute de executii de vrajitoare ale judecatorului Pierre de Lancre din tara Basca franceza. Se intelege ca Henry Kamne a avut motive sa se indoiasca de cifra exacta privind Germania. si totusi n-a avut dreptate: "regula celor sase sute" pare st nu se aplice in acest caz; caci pe cele sase sute de ruguri de vrajitoare -ridicate le episcopul de Bamberg au fost chiar sase sute de vrajitoare. La acestea se iT. ai adauga inca vreo trei sute de victime suplimentare ale altui episcop de Bamberg, apoi in jur de o mie doua sute de victime ale celor'doi episcopi de Wiirzburg, o mie opt GERMANiA, "MAMA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 73 sute de victime ale celor trei episcopi de Mainz — prezente in tezele lui Herbert Pohl si Horst Heinrich Gebhard si alte posibile doua mii de victime ale unui episcop din Koln, dupa opinia lui Schormann. Vom ajunge astfel la un total de vreo sase mii de ruguri in patru dintre cele mai atinse teritorii germane. GEOGRAFiA ViNaTORii DE VRaJiTOARE Care sint ecourile acestor evenimente extraordinare asupra surselor contemporane? Printr-o reconstructie in forma de mozaic se poate observa cu aproximatie deplasarea centrului vinatorii de vrajitoare in cursul perioadei primordiale. La inceputul anilor 1560, concentratia se afla in Germania de sud-vest, prima regiune atinsa de vinatoarea de vrajitoare prin Henry Kramer-institoris. Este pricina pentru care aceasta zona prezinta si cea mai lunga traditie de persecutii, tema vrajitoriei mergind aici incet spre declin pentru a reizbucni brusc. Din aceasta zona provin calaii — ca si in generatiile anterioare — de la inceputurile persecutiilor de la Vorarlberg sau din episcopia de Augsburg. in Bavaria, unde izbucnise, la sfirsitul anilor 1580, o celebra controversa care a durat decenii, s-au cercetat mai intii persecutiile episcopatului vecin Augsburgului. Totusi, la putin timp dupa aceea, marile persecutii ale electoratului de Trier depasesc toate evenimentele din Germania. Toate cercurile interesate ale tinutului stateau cu ochii pe fanalul electoratului de Trier. iata de ce tratatul despre vrajitorie al episcopului auxiliar de Trier, Peter Binsfeld (1546-1598), a inlocuit Le Marteau des sorcieres, care parea demodat, devenind autoritate nu numai in Germania de sud, ci chiar in cantonul protestant elvetian Neuchatel. in jurul anilor 1600, persecutiile ordonate de. episcopul Johann Adam von Bicken in electoratul de Mainz au ocupat primul loc; incepind din 1612, persecutiile lui Johann Christoph von Westerstetten in staretia princiara de Ellwangen si episcopia de Eichstatt au devenit noile modele de partid persecutor, urmate in 1616 de episcopiile de Bamberg si de Wurzburg care au servit de exemplu in Germania de sud timp de mai multe decenii. influenta lor s-a extins nu numai spre sud, ci si spre nord: Heinrich Schultheis (cca 1580-1646), comisar al vrajitoriei in Koln, citeaza expresia'din epoca Wirtzburgisch Werck pentru a desemna cea mai mare vinatoare de vrajitoare expresie folosita in acele timpuri pentru a caracteriza o forma de holocaust. Multe indicii ne fac sa credem ca, asa cum afirma Rainer Decker si Gerhard Schormann, persecutiile electoratului de Koln au depasit in cele din urma persecutiile din Franconia. in orice caz, Hermann Loher care, evitind persecutiile electoratului de Koln, se stabilise la Amsterdam, de unde scria pertinent ca "falsul proces al magiei a atins inegal arhiepiscopiile germane, dar mai profund decit Franta, Spania, italia si protestantii", ofera o descriere mai precisa decit cea a lui Friedrich Spee, declarind ca "rugurile mistuie pretutindeni in Germania". intr-adevar, in citeva vaste teritorii, ca, de exemplu, electoratul calvinist al inaltului Palatinat si electoratul Palatinatului, complexul teritorial Juliers-Cleves-Berg 74 TiMPUL RUGURiLOR sau Tirolul catolic, n-au existat ruguri. La fel s-a intimplat si in oraselele libere mai importante si probabil intr-un ansamblu de teritorii mici (orase libere, comitate, minastiri, seniorii), relativ independente in plan legislativ si confesional. in general se poate spune, asa cum o face si Erik Midelfort, ca autoritatile protestante germane erau din 1590 mult mai prudente decit autoritatile catolice si ca dezbaterile religioase interne sau interconfesionale au jucat un rol important in aceste evenimente. Oricum ar fi, nu exista o predestinare care sa ne permita sa spunem ca asa trebuia sa fie. Valul de persecutii, cel mai teribil ca numar de victime, de la sfirsitul anului 1620, s-a limitat in fond la citeva teritorii din vestul si centrul Germaniei. in urma cu citiva ani, Gerhard Schorrnann a desemnat, intr-o prima incercare, diferenta intre zona centrala a persecutiilor si sectoarele mai putin bogate in procese. Astazi aceste zone pot fi delimitate mai precis decit acum zece ani: nu numai la scara internationala, dar chiar si in Gennania, unde teritorii si regiuni putin sau deloc implicate in executii pentru delictul de vrajitorie se invecinau, adica se situau intre teritoriile care ordonasera cele mai importante vinatori de vrajitoare. Cel mai bun exemplu este ilustrat de arhiepiscopia de Koln, unul din cele mai intinse teritorii ale vinatorii de vrajitoare prinsa la mijloc intre ducatele de Juliers, Cleves si Berg, care nu fusesera atinse de persecutii. TRACTAT Ш sactilnninu^ bcr gau bercr t>nb 06 Vnb Wic btBftlbcnJi anfangM burs bin  inn Pwum B rnsfddium" *?ПСП|<^СПби|Тг(ВД(ШкП "пЬ Wc" in iainn berWAfbritju (lCWt in vnfc t  (гП<гт Ьигф bin ’tt’altitkrtrw 1И.25ниЬлгс 'Oottrl('ti<p ІрВііфги E x o o X X ii. Cap. f'ic 'Jiiiikrn fi'lc Ьц ntdlc itbin lolTrn. (StbrtKft ja ИМвфа bqr Sltxun Bttg. Анна Domini M. D. XCi. ѴПі" пи )u<frjubiucfew Pagina de titlu a unui tratat de Pierre Binsfeld privind puterile demonilor si vrajitorilor, Munchen, 1591 GERMANiA, "M^-LA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 75 ZECE MARi PERSECUtii Exista deci posibilitatea sa identificam cu precizie teritoriile in care s-au produs marile vinatori de vrajitoare. Persecutiile care au costat viata a peste 250 de victime constituie, dupa parerea noastra, marile vinatori de vrajitoare. Ele corespund cel mai bine acelora pe care Christina Larner le-a desemnat drept" vinatori nationale", mai importante decit "marile vinatori de vrajitoare" ale lui Erik Midelfort si "micile tulburari judiciare" ale lui William Monter. Aparent, ne va trebui o clasificare mai precisa pentru a defini marile vinatori de vrajitoare. Fireste, "vina-torile nationale" se aplica, de exemplu, Scotiei, dar nu pot defini persecutiile "seniorilor romani de Twing", din Vaud sau ale nenumaratelor mici electorate ale Germaniei. Bavaria forma poate o natiune, dar nu si electoratul de Koln — sau ce s-ar mai putea spune despre Lorena? in studiul meu comparativ al celor patru mari regiuni, stabilisem mai de mult o diferenta intre: A) procesele simple de vrajitorie si magie (1-3 victime); B) "micile tulburari judiciare" ale lui Monter (4-19 victime) si "vinatorile de vrajitoare" ale lui Midelfort (peste 20 de victime). Evident, este o mare diferenta intre 20, 200 sau 2 000 de vrajitoare arse de vii; iata de ce am subdivizat "vinatoarea de vrajitoare" in alte trei categorii: C) 20-99 de victime; D) 100-249 de victime (si.este 250 de victime). Nu exista nici o vinatoare de vrajitoare mai importanta in contextul studiului meu regional despre Bavaria intreprinsa in aceasta epoca. Ar trebui totusi continuata clasificarea cu urmatoarele categorii: E) 250-499 victime; F) 500-999 de victime; G) 1 000-1 499 de victime; H) peste 1 500 de victime. Ramine, evident, de definit expresia "vinatoare de vrajitoare" in spatiu si timp. Tabelul care urmeaza foloseste in acest scop frontierele politice si datele de domnie ale seniorilor acestor teritorii. Dupa clasificarea propusa mai sus, putem mentiona: o vinatoare de vrajitoare de categoria H (peste 1 500 de victime), cinci din categoria E (250-499 de victime). Sa-i punem la stilpul infamiei istoriei pe cei zece teribili persecutori : Numarul victimelor Seniorii jurisdictiei, reritorii, perioade de domnie 2 000 Ferdinand de Bavaria, arhiepiscop de Koln (1612-1637) 1 000 Johann Christoph von Westerstetten, print-prior de Ellwangen si episcop de Eichstatt (1612-1636) 900 Philipp Adolf von Ehrenberg, episcop de Bamberg (1623-1631) 768 Georg Friedrich Greiffenklau von Vollrads, arhiepiscop de Mainz (1626-1629) 650 J ohann Adam von Bicken, arhiepiscop de Mainz (1601-1604) 76 TiMPUL RUGURiLOR Numarul victimelor Seniorii jurisdictiei, teritorii, perioade de domnie 600 Johann Georg al ii-lea Fuchs von Domheim, episcop de Bamberg (1623-1633) 361 Johann Schweikhard von Kronberg,  ' arhiepiscop de Mainz (1604-1626) 350 Johann al Vli-lea von Schonenberg, arhiepiscop de Trier (1581 - 1599) 300 Johann Gottfried von Aschhausen, episcop de Bamberg (1610-1622) si Wurzburg'(1617-1622) 300 Julius Echter von Mespelbrunn (1573-1617), episcop de Wurzburg. Cei zece persecutori, cei mai primejdiosi din Germania, erau toti — ceea ce a uimit pe multi cercetatori din secolul al XiX-lea — episcopi catolici care, in calitate de printi laici, detineau competenta de a pronunta condamnarea la moarte pe teritoriile lor si ale caror puteri decizionare nu erau supuse nici unei instante superioare. Acesti "zece episcopi de vrajitoare" sint responsabili pentru cel putin sapte mii de ruguri; ei au executat, fiecare, in teritoriile lor relativ mici, in medie cam 700 de persoane pentru delicte de vrajitorie. Nici o alta personalitate politica din Germania — cit de cit cunoscuta in aceasta epoca — nu s-a facut vinovata de asemenea persecutii. S-a dovedit ca totalurile citate intr-o mai veche literatura de specialitate, de exemplu, pentru ducii de Brunswick-Wolfenbuttel, sint cifre inadmisibile si deci exagerate. in categoriile C (20-99 de victime) si D (100-249 victime) pot fi citati citiva printi protestanti: in categoria D, ducele luteran August de Brunswick-Wolfenbuttel (1635 -1666), fondatorul faimoasei biblioteci, poate si un duce 1 uteran de Po-merania, minastirea imperiului protestant de Quedlinburg, contii de Helfenstein si, fireste, un mare numar de printi ecleziasti catolici; Marele Maestru al Ordinului Teutonic din Ellingen, printul-abate de Fulda, Balthasar von Dembach (1570-1576 si 1602-1606) sau episcopul de Augsburg, Marquard von Berg (1575-1591). Persecutiile ordonate de fiecare dintre acestia nu ne furnizeaza inca destule informatii despre intensitatea miscarii in fiecare teritoriu. Fireste, adesea "micile tulburari judiciare" ramin la stadiul de evenimente izolate, cum s-a intimplat in' orasul liber luteran Kaufbeuren, dar putem adesea observa ca procesele de vrajitorie creeaza traditii locale care vor constitui decenii de-a rindul originea proceselor sau a persecutiilor. Printre teritoriile germane in care bintuie prigoana cea mai activa, descoperim evident aceleasi spatii pentru care i-am citat pe responsabili, dar repartitia este, fireste; un pic modificata: GERMANiA, ".V^tA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 77 Victime Teritorii Natura teritoriului Religia 2200 Electorat de Koln Principat ecleziast catolica 2 000 Electorat de Mainz Principat ecleziast catolica -1 200 Wurzburg Principat ecleziast catolica "1 200 Bamberg Principat ecleziast catolica 1"OOO Electorat de Trier Principat ecleziast catolica 500 Eichstatt Principat ecleziast catolica 500 Ellwangen Principat ecleziast catolica '400 Schaumburg Comitat laic luterana 300 Lippe Comitat laic luterana 400 Budingen Comitat laic luterana 400 Nassau Comitat laic luterana in restul Europei, nu exista sase regiuni in care importanta numerica a persecutiilor sa fie comparabila cu aceea din electoratul Koln (categoria G si H, deci mai mult de o mie de victime pentru fiecare proces), dar cifrele prezentate sint si astazi in discutie. Acestea sint: tinutul calvinist Vaud, pentru care Monter a avansat o cifra superioara cifrei de 2 000 de procese de vrajitorie; Scotia calvinista, studiata de Christina Lamer, care, intre 1 560 si 1 700, numara 1 350 de executii de vrajitoare, unnare a 2 300 de procese de vrajitori. Lorena, in care Remy pretindea a fi descoperit 800 de executii de vrajitori; poate Alsacia, ducatele de Mecklemburg, ducatul de Neisse, in Silezia, un teritoriu al episcopului de Breslau (Wrocfaw). Aceste teritorii sint repartizate astazi intre Elvetia, Franta, Gennania, Polonia si republicile alcatuind fosta Cehoslovacie. Un examen critic a facut adesea sa scada cifrele fantastice avansate altadata, dupa cum o arata exemplul tinutului Vaud, creditat cu 3 371 de executii de vrajitoare: acest numar a fost de fapt exage-ratde Guido Bader printr-un simplu procedeu de multiplicare. Fapt este ca studiul lui Peter Kamber demonstreaza ca un examen critic al rugurilor ridicate in Vaud pennite sa mai pastram 970 numai pentru perioada 1580-1620 (34, 2% din victime erau barbati). Dar persecutiile au continuat pina in 1660. Totusi, trebuie sa adaugam ca victoria Bemei asupra tinutului Vaud s-a soldat cu farimitarea completa a suveranitatii tribunalelor, care a fost impartita intre diferitele seniorii locale. Nu asistam deci, in acest caz, la o formidabila miscare de persecutie, ci la numeroase miscari de importanta medie. in 1543, intensitatea vinatorii de vrajitoare din Vaud stirneste pentru prima oara minia autoritatilor berneze care, in mai multe rinduri, incercasera in zadar sa se opuna acestei miscari. Daca tinem seama de corectiile importante aduse de Peter Kamber, putem constata ca numarul persecutiilor admisibile este inferior cifrei de patru mii in Elvetia. Levack citeaza cifre comparabile, dar putin credibile pentru Franta, foarte populata, pe care o considera pe nedrept principala tara a persecutiilor in comparatie cu Gennania. Briggs extinde eroarea, crezind ca vinatoarea magicienilor si a vrajitoarelor a cunoscut aici, in ansamblu, aceeasi intensitate ca in Anglia. in insulele britanice, in Scandinavia luterana, in Europa de Sud catolica, in numeroase regiuni din 78 TiMPUL RUGURiLOR Europa de Est, cifra condamnatilor pentru delictul de vrajitorie era in orice caz mult inferioara ; am putea trece mai usor peste coloniile europene din America de Nord, Centrala si de Sud, din Africa si Asia, unde au avut loc foarte putine procese de vrajitorie. Cea mai mare vinatoare de vrajitoare din Germania — si poate din Europa — a fost pusa la cale de'arhiep!f copul de Koln, Ferdinand de Bavaria. Fiul ducelui Wilhelm al V-lea de Bavaria si al lui Renee de Lorena, sotia acestuia, Ferdinand de Bavaria s-a nascut la MUnchen in 1577. Era fratele mai mic al ducelui de Bavaria (si mai tirziu print-elector), Maximilian i de Bavaria (care a domnit din 1597 pina in 1651), si varul episcopului Franz-Wilhelm de Wartenberg. inca din 1594, Ferdinand a fost chemat la Koln pentru a exersa functia de coadjutor: in 1595 el a devenit administratorul bunurilor unchiului sau, arhiepiscopul de Koln Emest de Bavaria. in 1612, el a succedat unchiului sau devenind arhiepiscop, misiune pe care a exercitat-o simultan cu aceea de print-elector pina la moartea sa, in 1650. incepind din 1590, in timpul anilor de studii la ingolstadt — impreuna cu fratele-sau si viitorul imparat Ferdinand al ili-lea — el participase la vinatori de vrajitoare in Bavaria. Chiar de la inceput ii regasim, pe el si pe varul sau Franz-Wilhelm de Wartenberg, in contextul discutiilor despre partidul persecutor din Bavaria. Numit coadjutor, apoi arhiepiscop de Koln, el s-a preocupat mai intii de instaurarea Reformei catolice in teritoriul sau pentru a se concentra apoi sistematic asupra vinatorii de vrajitoare. O reglementare privind procesele de vrajitorie, promulgata in 1607, a ramas aparent fara efect. in cursul crizei agricole care a bintuit incepind din 1626 in Europa centrala, populatia taraneasca din numeroase regiuni reclama pe linga autoritatile superioare sanctiuni impotriva stricatorilor de vreme si a vrajitorilor; in aceeasi epoca, procesele de vrajitorie s-au propagat si in senioria vecina arhiepiscopiei de Koln, electoratul de Koln. Aceasta seniorie se diviza in trei parti: ducatul de Westfalia, fortareata Recklinghausen si arhiepiscopia de Koln. Aceste trei parti erau despartite unele de altele prin alte teritorii, iar arhiepiscopia nu avea nici macar niste granite precise, ci forma un complex pestrit compus din numeroase enclave proprii sau straine. Ca si in restul Renaniei, cota de urbanizare era ridicata, nu mai putin de optsprezece orase mici apartinind arhiepiscopiei. Dar era mai ales vorba de mici burguri taranesti cu o populatie esentialmente agricola. in ansamblu, viata activa se intemeia pe o structura agrara. Capitala electoratului de Koln nu era Koln — Koln era un oras liber —, ci Bonn. Acest complex de state acoperea in ansamblu in jur de 8 700 de kilometri patrati si numara, la inceputul secolului al XVii-lea, in jur de 220 000- de locuitori. Reactiile din epoca ne permit sa conchidem ca vinatorile de vrajitoare din electoratul de Koln erau evenimente chiar extraordinare. Numarul insuficient de documente ingreuneaza cercetarile, dar exista citeva piste promitatoare. Studiul monografic al lui Rainer Decker a dovedit ca, sprijiniti pe documente, putem recenza in ducatul de Westfalia in jur de 1 100 de procese de vrajitorie, din care 80% s-au incheiat cu condamnari la moarte. Dar s-ar putea ca numarul proceselor (si de aici numarul executiilor generale) sa fie chiar mai ridicat in aceasta zona a statului (25% din victime erau barbati). Raportind la populatie (cca 75 000 de locuitori), se dovedeste ca un locuitor din 75 a fost executat pentru vrajitorie. GERMANiA, "MAMA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 79 Anumite jurisdictii ale acestui stat au fost atinse in mod deosebit, cum ar fi jurisdictia din Balve, care numara mai putin de 6 000 de locuitori si care, intre 1628 si 1630, ordona si ridica douazeci si sapte de ruguri pentru a executa in jur de doua sute optzeci de persoane, adica 5% din populatie. Rainer Decker estimeaza ca persecutiile din electoratul de Koln sint legate de criza agricola care a bintuit incepind cu anul 1625, antrenind o puternica crestere a preturilor, subalimentatia, foametea si o accentuata sporire a mortalitatii. Gerhard Schormann crede ca persecutiile se datoreaza programului de exterminare elaborat de mult timp de arhiepiscopia din Koln. in schimb, Thomas Becker a demonstrat ca vinatorile de vrajitoare in electoratul de Koln sint provocate de vointa poporului si ca primele semne ale unei persecutii sistematice nu au devenit evidente decit dupa o jumatate de an de la deschiderea primelor procese pentru vrajitorie. Datorita acestui fapt, "supravinatoarea" in electoratul de Koln ar fi comparabila cu persecutiile organizate in electoratele ecleziastice din Mainz si Trier, precum si cu cele din episcopiile franconiene de Wurzburg, Bamberg si Eichstatt. intr-un studiu anterior, Becker demonstrase slabiciunea conducerii electoratului de Koln care, in ciuda eforturilor depuse mai multe decenii la rind, nu reusise nici' sa instaureze un stat modern, nici sa fixeze catolicismul definit de Conciliul din Trento in colectivitatile teritoriale. Neputinta si fervoarea religioasa a guvernului se opuneau, creind tensiuni nedorite, dar acolo, ca si in electoratul de Trier, "complicitatea seniorilor la persecutii nu era decit o conditie a procesului si nu cauza lui". Aproape intotdeauna, in vinatorile de vrajitoare, interesele populatiilor concordau cu cele ale instantelor superioare ale electoratului de Koln. Populatia voia sa-si amelioreze conditiile de viata, autoritatile se interesau de "exterminarea vrajitorilor" din motive teologice — imaginindu-si ca duc o lupta apocaliptica impotriva puterilor lui Satan. Guvernul de la Bonn a angajat juristi specializati drept "comisari ai vrajitoarelor", care au destituit tribunalele legale, abrogind acel processus ordinarius instituit de Constitutio Criminalis Carolina. Acesti comisari mobili calatoreau de la un tribunal la altul, intimidindu-i pe membrii jurisdictiilor si aplicind alte proceduri juridice, bazate pe legi exceptionale, dorite de arhiepiscopul Ferdinand. Ni se relateaza ca unul din membrii tribunalelor, Reinhard, doctor in teologie, ar fi provocat numai el singur cinci sute de condamnari la ardere pe rug. in cele din urma a fost si el victima unui atentat esuat. Heinrich Schulteis i-a condamnat atunci la moarte pe vinovatii atentatului, su-punindu-i supliciului sfirtecarii, rotii si rugului. Ferdinand de Bavaria era nu numai arhiepjscop si print-elector de Koln, ci cumula si alte numeroase functii, situatie neobisnuita in biserica catolica dupa Conciliul de la Trento. Era prim-episcop de Hildesheim, Munster, Liege si Pader-bom — si, de asemenea, suzeran al unui complex teritorial care cuprindea, asemenea unui patchwork, numeroase regiuni din nord-vestul Germaniei, tarile de Jos spaniole, intinzindu-se pina la frontierele Frantei. Acest complex teritorial a fost marit prin aportul senioriilor varului sau, episcopul Franz-Wilhelm de Wartenberg (1593-1661) care, in anul 1625, devenise print episcop de Osna-bruck, apoi de Miden, Verden si Ratisbonne. Cum se desfasura vinatoarea de vrajitoare in aceste teritorii? Nici unul n-a cunoscut, nici macar cu aproximatie, 80 TiMPUL RUGURiLOR excese comparabile cu cele ale electoratului de Koln, cu toate ca printul ordonase si aici, in 1629, aprige vinatori de vrajitoare. Procese de vrajitorie s-au desfasurat la Minden, Veden si in marea arhiepiscopie de Munster, dar sint departe de amploarea celor intentate in electoratul de Koln: s-ar parea ca, pentru Munster, ele pot fi clasificate in categoria C (poate chiar in clasa superioara D). La fel s-a intimplat si in arhiepiscopia de Paderborn, unde vinatoarea de vrajitoare ajucat un rol important pentru ca in Pdderborn s-a redactat cea mai importanta istorie a proceselor de vrajitorie: Cautio Criminalis de Friedrich Spee care, dupa cum se estimeaza astazi, reprezenta pentru numerosi ecleziasti si juristi cheia intelegerii vinatoiii de vrajitoare. Radicalismul si credibilitatea argumentatiei sale au incitat citiva printi ecleziasti sa interzica in mod absolut executiile de vrajitoare pe la mijlocul secolului al XVii-lea; printre ei, Cari Caspar vonder Leyen (1652-1676), arhiepiscopul de Trier si Johann Philipp von Schonbom (1647 -1673), arhiepiscop de Mainz si episcop de Wurzburg. Se pare, de asemenea, ca lectura acestor opere morale a incitat pe regina Christina a Suediei sa promulge in 1649 celebra interdictie aproceselor de vrajitorie adresata guvematorilor militari din Bremen si Qsnabruck. Von Procesen gegen die Hexen ("Procesele impotriva vrajitoarelor") constituie o foarte buna traducere germana a lucrarii Cautio Criminalis, apartinind predicatorului suedez J ohann Seifert, nascut in orasul liber Ulm; ea a fost' tiparita la Bremen, in 1647. Cautio Criminalis, redactata intr-un teritoriu in care domnea cel mai mare persecutor al vrajitoarelor din Europa, plina de aluzii la practicile acestuia din urma, a provocat o tulburare profunda in aceste regiuni care pina in 1630 organizasera cele mai virulente vinatori de vrajitoare. GENERAti! CHiNUiTE Contemporanii cercetasera si ei, mai ales in Germania, motivele care dadusera nastere acestui important fenomen al vinatorii de vrajitoare. Citind lucrarile lui Friedrich Spee, Matthaus Meyfahrt (1590-1642) si Hermann Loher (1595-1678), constatam ca axa argumentatiei s-a deplasat.in raport cu primii adversari ai persecutiilor, precum Jean Wier. Naivitatea, setea de imbogatire etc. sint in continuare prezentate ca motivatii ale acestor persecutii; se adauga insa un element nou care pare sa fie chiar ratiunea lor esentiala, dupa spusele lui Spee: "Acestea sint consecinta fatala a fervorii religioase a Germaniei." Toti episcopii citati erau prezentati in arhivele istoriei religiilor ca adversari loiali, dar si ca fanatici ai Contrareformei. Gbtz von Polnitz, sensibil la subtilitatile psihologice, scria in biografia lui Julius Echter, un episcop de acest tip: "intreaga generatie [ .. ] era stapinita de un spirit combativ deosebit de puternic, care se ridica in parte impotriva adversarilor credintei, in parte impotriva turbulentilor din propriul lor partid, dar cu o si mai mare rigoare impotriva propriului lor eu si a tot ceea ce putea fi vinovat in el." Nu trebuie sa uitam totusi ca generatia persecutorilor de vrajitoare era prima generatie de episcopi care lua in serios optiunea celibatului cu toata segregatia sexuala care rezulta de aici. Va trebui deci sa-1 asociem dezvoltarii anumitor structuri ale personalitatii — cum se facea odinioara sau cum GERMANiA, "iViA^A ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 81 mai face si acum Trevor-Roper — mai degraba decit sa fondam procesele de vrajitorie numai pe problemele credintei religioase. Fapt e ca prima generatie de episcopi a fost crescuta intr-un spirit de o duritate fanatica impotriva sinelui, iar celelalte au optat pentru solutii radicale. Aceasta inasprire a mentalitatilor se bazeaza pe o radicala "imagine ursuza despre lume" care, la nevoie, ar fi trezit sentimentul ca se traieste un apocalips, adica perceptia subiectiva a unei situatii exceptional de obiective, cel putin in privinta crimelor de exceptie care corespund acestei situatii. Morocaneala se resimte pina in cele mai mici detalii ale vietii de curte: se terminasera fericitele zile ale bucuriei de a trai din vremea Renasterii, gata cu serbarile exuberante, care ramasesera in trecut. Printi ca Ferdinand de Bavaria, arhiepiscop de Koln, traiau intr-o carcasa de moralitate rigida, se simteau amenintati de ispitele diavolului si de atacurile adeptilor sai, petreceau nopti intregi in rugaciune si participau la procesiunile de penitenta. Ferdinand insusi imita atunci gestica Mintuitorului maltratat, in picioarele goale, purtind pe umeri o cruce grea. Nu era vorba numai de o manifestare publica, pentru ca si in intimitate se recurgea la centura de penitenta si la bici; severitatea si pesimismul se aplicau nu numai supusilor, ci chiar printilor insisi. Cit despre influentele psihologice ale reformelor educatiei intreprinse de iezuiti sau de altii, nu le cunoastem decit foarte putin astazi, cu toate ca lucrarile lui Lyndal Ropers au pus in evidenta importanta studiilor privind psihologia judecatorilor si a acuzati lor. Chiar daca nu esti un freudian in sensul strict al termenului, se stie ca a deveni constient de propriile pacate poate da nastere urii impotriva ta insuti, dar si unor nevroze si proiectii. Elitele aflate in serviciile potentatilor, adica juristii si teologii, in calitatea lor de educatori, confesori si sfatuitori in guverne si universitati, ocupasera pozitii cruciale, fiind deci obligatoriu supusi diverselor presiuni, diferite de cele ale suveranilor. Aceste presiuni interne, vizind sa scoata in relief aptitudinile lor, erau evident mai puternice decit in secolul al XV-lea, cind autoritatile de stat insistau inca asupra caracterului autohton in atribuirea functiilor. Nu numai "presiunea sociala" spre "autocontrol" care, dupa Norbert Elias, era impusa nobililor de la curte, ci chiar o structura de norme mai rigide in educatie, in perce ptia credintei, in economia muncii, in comportament, apasau greu asupra indivizilor cind pozitia lor sociala depindea de ele. PARTEA JURisTiLOR si PARTEA POPORULUi Observam citeva grupuri sociale implicate in vinatoarea de vrajitoare: consilierii juridici si teologici, ministrii (consilierii privati, consilierii de curte), confesorii care luau pozitii deosebit de neasteptate fata de printii "absoluti" si, chiar mai neasteptat, poporul emancipat, in acest secol predemocratic, putea avea un comportament determinant. istoria Bisericii ar putea fi imbogatita prin biografia citorva teologi eminenti, cum ar fi Petrus Canisius sau Grigorie de Valencia, Jacob Gretser, Adam Cotzen sau Friedrich Fomer, care nu se multumeau sa ramina la birourile lor, ci patrundeau in camera de tortura. Sa-1 privim pe marele 82 TiMPUL RUGURiLOR iezuit spaniol Grigorie de Valencia (1551-1603). El a fost chemat in Bavaria ca preceptor al printului, in timpul persecutiilor de la ingolstadt, din 1590;' a fost mai apoi companionul printului-episcop Maximilian, pe atunci in virsta de saptesprezece ani (1573 -1651) ; se pare ca a fost si companionul fratelui acestuia din urma, Ferdinand, pe atunci in virsta de treisprezece ani, care avea sa devina mai tirziu arhiepiscop de Koln si, fara indoiala, cel mai mare persecutor de vrajitoare; Grigorie de Valencia iqculca protejatilor sai conceptia despre vrajitorie dezvoltata de Peter Binsfeld, episcop auxiliar de Trier, reluind-o in lucrarea sa Comentarii theologici. Tractatus de confessionibus maleficiorum et sagarum, de Binsfeld, a fost reeditat de cinci ori in cinci ani, iar comentariile lui Grigorie de Valencia de douasprezece ori in urmatorii douazeci de ani, transformind aceste precepte periculoase in dogma plina de autoritate. Dupa cum arata si exemplul iezuitului Adam Contzen (1571-1635), acesti teologi, ideologi ai persecutiei, au jucat un rol important in disputele politice interne care se iscau in jurul proceselor de vrajitorie. Discipolii dreptului roman tratau istoria dreptului cu mare respect, darin contextul studiat aici citeva critici vor fi utile. Nu toti juristii urmau Processus ordi-narius al dreptului criminal al imperiului, procedura care ar fi permis ingradirea proceselor de vrajitorie, dupa cum demonstreaza atit de convingator Sonke Lo-renz, sprijinindu-se pe exemplul lui Johann Fichard, consilier municipal la Frankfurt, si al lui Johann Georg Goedelmann (1559-1611), jurist la Rostock. Anumiti juristi s-au lasat contaminati de ideologia combatanta a epocii, s-au identificat cu ea, devenind mai mult decit niste simpli auxiliari ai executiei, "chiar niste juristi de temut". Unii dintre cei mai teribili sint citati in dosarele proceselor de vrajitorie din numeroase localitati. Altii au redactat ei insisi instructiunile procesului; asa a fost Heinrich Schulteis (1580-1646), care a slujit mai intii in serviciul printului episcop de Mainz, apoi al episcopului de Koln, si a carui prosopografie a fost studiata de Rainer Decker. N-ar fi neinteresant sa aprofundam biografiile acestor comisari de vrajitoare, juristi desavirsiti, recrutati exclusiv de anumite guverne pentru a conduce vinatorile de vrajitoare la sfirsitul anilor 1620. Ce le-a conferit acest caracter remarcabil ? Schormann a scos in evidenta functia Universitatii din Koln, bastionul catolic al Nordului. Ce s-a intimplat cu ei dupa incheierea persecutiilor? Vinatorile de vrajitoare au favorizat "evolutia carierelor", asa cum credea Walter Rummel, sau pur si simplu au fost date uitarii intr-o epoca de reviriment al mentalitatilor? Este interesant de stiut ca numai citeva teritorii posedau "comisari de vrajitoare" speciali. Ca regula generala, functia aceasta era indeplinita de consilierii aulici, de membrii facultatilor de drept si membrii tribunalelor care judecau delictele de vrajitorie: cel putin doua generatii de juristi germani s-au confruntat in permanenta cu procesele de vrajitorie; s-ar parea ca, in mintea membrilor guvernelor, prezenta la interogatoriile de tortura era inseparabila de formatia juristilor. Sa fi influentat toate acestea sensibilitatea, mentalitatea ordinului juristilor, dezvoltarea dreptului penal ? Sa revenim la "rolul poporului", in consecinta chiar la subiei 'tul folclorului, disciplina academica. Ceamai mare revolutie in cercetarea germana privind vrajitoria a fost descoperirea, in cursul ultimilor ani, ca, in parte cel putin, persecutiile GERMANiA, "M^iA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 83 erau masiv cerute chiar de popor. Se pare ca Europa centrala mai ales s-a bucurat in aceasta privinta de o propagare speciala. intr-adevar comunitati intregi au devenit partizanele active ale vinatorii de vrajitoare, exercitind puternice presiuni asupra autoritatilor. Sa notam aici o relatie neasteptata cu procesul de nastere a statului, de foarte mult timp discutat in corelatie cu vinatorile de vrajitoare. Odinioara, exista tendinta sa se creada ca organizarea judiciara, instituita intr-un spatiu definit, permitea multiplicarea persecutiilor, cel putin cu concursul proceselor fundamentale notorii ale epocii moderne, cum ar fi "disciplina sociala". in schimb, azi se vehiculeaza din ce in ce mai mult argumentul invers: formarea precoce a statului, incoronata de succes, cum a fost cazul unor mari state ca Franta, Austria, Bavaria, electoratul de Saxa, electoratul de Brandenburg, a contribuit la dezvoltarea unui rationalism specific, ratiunea de stat. Gratie unei administratii capabile, acesta a putut sa se opuna vointei irationale a poporului, vizind prigoana de vrajitoare. Totusi, teritoriile cu suprafata mica sau medie care au fost scena unor mari vinatori de vrajitoare se caracterizau printr-un sentiment national mai putin marcat si prin largi posibilitati de autodeterminare a colectivitatilor locale. Marile valuri de persecutie in electoratul de Trier, electoratul de Mainz, episcopiile de Fran-conia, pe vaile fluviilor Main, Rin, Nahe, Sarra si Mosella erau atit de insistent cerute de o parte a populatiei, incit autoritatile se puteau teme de o revolutie. Din acest motiv, teza lui Gerhard Schonnann, care acorda o importanta decisiva programului de exterminare pus la punct de instantele superioare ale electoratului de Koln, a fost imediat vehement contestata cu argumente solide. Slabiciunea autoritatii de stat in anumite teritorii mai mici este ilustrata de exemplul episcopului de Trier: asa cum au aratat Walter Rummel si Eva Labouvie, el a incercat in zadar, vreme de citeva zeci de ani, sa destituie comisiile satesti de vrajitorie care pusesera practic mina pe puterea judiciara a autoritatilor, desemnind ele insele vinovatii pentru delictul de vrajitorie si livrindu-i autoritatilor numai cu scopul de a fi executati. Populatia organizata in comunitate isi respecta propriile ritualuri pentru recunoasterea " vrajitoarelor" si supunerea lor oprobriului public, testindu-le intr-o maniera neoficiala si predindu-le apoi autoritatilor. Procesele de vrajitorie dirijate de acestea din urma nu erau adesea decit punctul final al unui eveniment care se desfasura pe parcursul citorva decenii. Drama pro-priu-zisa se juca in sate, in comunitati, si acestea erau "drame sociale" in sensul in care le intelegea Victor Turner. Recunoasterea magicienilor sau a vrajitoarelor seamana mai mult, asadar, cu acel concept definit de Evans-Pritchard decit cu dreptul roman, ceea ce tinde sa rastoarne toate ipotezele recente ale cercetarii internationale asupra vrajitoriei, si nu numai modelul centru-periferie propus de Christina Larner, care stabilea o legatura directa intre intensitatea persecutiilor si dreptul roman, intre procesele inchizitorilor si modelul demonologic dezvoltat. imediat ce se recunoaste un model de actiune populara, vom putea cu atit mai mult demonstra ca acesta constituie fundalul oricarei mari vinatori de vrajitoare. Chiar statele bine organizate erau obligate sa lupte impotriva miscarilor populare: comitatul de Tirol, in regiunile sale periferice, a trebuit sa faca fata 84 TiMPUL RUGURiLOR miscarilor de revolta comunale similare, cerind declansarea vinatorii de vrajitoare, asa cum ne arata Manfred Tschaikner, prin exemplul tinutului Vorarlberg. Tschaik-ner subliniaza ca aceste fenomene corespund putin stereotipului literaturii mai vechi, care facea guvernul central de la innsbruck responsabil de aceste persecutii. Dar documentele demonstreaza exact .inversul acestei situatii: chiar de la inceput, guvernul central a luat masuri draconice pentru a impiedica fervoarea locala, sanctionind sever pe turnatori pentru a stopa vinatorile de vrajitoare in fasa. stim ca procese similare s-au desfasurat si in alte state absolutiste ca, de exemplu, Bavaria sau Wtirttenberg; in statele ereditare ale Austriei, in electoratul Palatinatului, electoratul de Saxa si electoratul de Brandenburg se pare ca lucrurile au avut aceeasi evolutie. Se credea altadata ca persecutiile se bazau pe un consens general intre popor si autoritati: ceea ce se confirma aici intr-un fel neasteptat: in anarhia statelor mici, autoritatile amenintate erau obligate sa se adapteze vointei poporului, care dorea alungarea vrajitoarelor. Pentru popor, vinatoarea de vrajitoare era nu numai utila in plan individual, dar ea reprezenta si o speranta de eliberare escatologica, speranta care se putea, fireste, ascunde in spatele unor parade teologice, dar putea, la fel de bine, sa si renunte la ele. Acesti vinatori de vrajitoare rurali care-si aparau recoltele aveau oare nevoie sa se refere la dreptul roman sau la demonologia inchizitoriala? inteleptii si filantropii vor fi la fel de putin entuziasti la ideea unei vointe de participare "democratica" in comisiile satesti de vrajitorie pe cit vor fi feministele aflind ca acuzatiile aduse femeilor sint aproape intotdeauna exprimate de femei. Nu este vorba aici de o manevra invaluita a "patriarhatulu i", ci de rezultatul segregarii sexelor in societatile traditionale. Nefericirea unei familii tinea in primul rind de competenta femeii, ca si economia familiala sau sanatatea copilului. Asa cum arata Heide Wunder, ingrid Batori si, in sfirsit, Eva Labouvie, se intelege usor ca persoanele atinse banuiau ca vinovatii pentru nefericirile lor erau de cautat printre cei apropiati. La aceasta se adaugau particularitatile conversatiilor dintre femei, care se intereseaza "mai mult de problemele relatiilor umane decit de obiecte sau fapte". Relatiile intre barbati tin de asemenea de competentele feminine, ceea ce explica imediat de ce comunicarea intre femei sub forma de birfa era mai conflictuala si mai ostila decit aceea stabilita intre barbati, mai obiectiva si mai distanta. Chestiunea este interesanta pentru ca si in Germania in jur de 80% din victime (acuzate si condamnate) erau probabil femei. Fireste, aceste cifre variaza sensibil de la o regiune la alta. Astfel, intre frontierele actuale ale Austriei, anumite regiuni s-au indirjit sa prigoneasca exclusiv femeile (Vorarlberg), unele i-au persecutat in mod esential pe barbati (Austria de sus), in altele numarul barbatilor era predominant (Salzburg, Carinthia). in plan diacronic, evenimentele au evoluat la fel de diferit; in anumite regiuni s-a putut constata, mai ales in primele decenii ale persecutiilor, ca populatia se referea mai iles la cliseul vechii vrajitorii. Aceasta constatare este deosebit de importanta in plan statistic, vinatorile de vrajitoare din acesti ani fiind deosebit de virulente. Totodata, in cursul secolului al XVii-lea, se constata augmentarea numarului de barbati si chiar de copii. in cursul infricosatoarei vinatori de vrajitoare numita "vinatoarea magicianului Jackl" din GERMANiA, "MAMA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 85 arhiepiscopia de Salzburg, din jurul anului 1680, victimele erau mai ales tineri, "baietii-magicieni". Este la fel de interesant sa ne intrebam asupra mecanismului care dadea nastere banuielilor de vrajitorie. Nu trebuie, evident, sa speram in constructia unor modele de baza care, conform proceselor fundamentale definite de autorii moderni, adica "modernizarea" sau — cum presupune MacFarlane — mutatia sistemului ,,feudal" in "capitalism", ar fi legate de un progres al proprietatii individuale. Sursele par atit de bogate, ca se pot respinge asemenea generalitati, stabilind modele de explicatie foarte diferite. Aceasta depinde de diversele niveluri de examinare alese sau de observatiile facute in regiunile tipic variabile. in studiul sau socio-is-toric asupra modelelor de acuzatie ale comisiilor satesti impotriva vrajitoarelor, Walter Rummel a demonstrat ca in tinutul sau, spre deosebire de atitea altele, acuzatiile impotriva celor exclusi din societate nu se inmultesc. Dimpotriva, ele sint indreptate impotriva elitei populatiei satesti, pe care grupurile rivale o puteau afecta, "ca instrument al luptei de influenta in interiorul comunitatii satesti", acuzind-o de vrajitorie. La un nivel mai profund se plaseaza studiul istoric si antropologic al lui Rainer Walz care, cu ajutorul documentelor continind procesele de vrajitorie din comitatul Lippe, a studiat perfidia raporturilor umane in interiorul unui sat, relatiile cu suspectii si ritualurile conflictuale in viata cotidiana. El crede ca vexatiile si ranile corporale, lipsa de compasiune si brutalitatea in conflictele intre oameni au jucat un rol esential, in contextul definirii identitatii prin "onoare", in sinul societatilor epocii moderne. Dupa parerea lui, rolul jucat de banuielile de vrajitorie in raporturile interne ale unui sat s-ar datora, pe de o parte, locului inalt pe care acestea il ocupau pe scara fictiva a ofensei si, pe de alta parte, locului acordat magiei in explicatia nenorocirilor de tot felul, tinind cont de reductia contingentului, adica de diminuarea evenimentelor intimplatoare. Frictiunile nascute din coabitare nu pot — contrar modelelor lui Keith Thomas si Alan MacFarlane — sa fie atribuite unui model-tip dominant, ca de exemplu refuzul pomenilor. Daca, intr-o prima miscare de entuziasm, s-a incercat aplicarea peste tot a "modelului Thomas-MacFarlane" (Peter Burcke), acum trebuie sa admitem ca acesta nu descrie decit unul din numeroasele aspecte posibile ale fenomenului: fiecare forma de conflict poate, in principiu, sa se regleze in planul acuzatiei rituale de vrajitorie. Walz exclude orice forma de vinatoare de vrajitoare ordonata de instantele superioare in scopul unei modernizari sau al instaurarii unei discipline, de exemplu, pentru o aculturatie a societatii satesti, caci intr-un asemenea caz s-ar fi produs disfunctionalitati in aceste procese. in continuarea unor cercetari mai vechi pe continentul european, Keith Thomas presupunea ca procesele de vrajitorie ar fi putut fi inspirate de mobiluri fiscale, dar, ca regula generala, aceste mobiluri n-au avut nici un fel de influenta. A vansind teza imbogatirii, s-ar parea ca Spee si alti critici ar fi facut aluzie la un comportament interesat din partea contemporanilor, larg raspindit, si la citeva cazuri concrete de abuz. Totusi, examinarea diverselor documente demonstreaza ca procesele costisitoare erau cel mai adesea deficitare. Fireste, averea celor acuzati servea de acoperire a cheltuielilor, dar nu pentru a se realiza beneficii, pentm 86 TiMPUL RUGURiLOR ca, cel mai adesea, se tinea cont de interesele mostenitorilor legali. Daca nu existau mostenitori, bunurile ramase erau folosite adpias causas, adica utilizate in opere sociale. Autoritatile incercau, intr-adevar, sa eludeze orice idee de imbogatire. Nu sint rare cazurile cind anumite procese de vrajitorie sint suspendate pentru ca autoritatile considera ca sint prea oneroase. Supusii cunosteau acest ansamblu de probleme si, din ce ih ce m;p.i des, comune intregi propuneau sa finanteze ele insele procesele — chiar daca aceasta presupunea vinzarea padurilor comunale. Alte modele de explicatie, simple si mai vechi, nu mai sint preluate, chiar daca exista intotdeauna tendinta de a le sustine, cum ar fi celebra teza a "exterminarii moaselor". Aceste teze nu sint verificabile si, intre timp, ele au fost respinse de vreo douasprezece ori, asa cum o arata si studiile cele mai recente. Fireste, procesele de vrajitorie puteau, in cazuri individuale, sa imbrace un caracter instrumental, dar aluziile la motivatiile mai mult existentiale sint din ce in ce mai numeroase. SOLOMONARii DiN SCURTA EPOCa GLACiARa Conflictele de vecinatate, asa cum apar ele in studiile lui Evans-Pritchard despre Africa si in studiile lui MacFarlane despre Anglia, joaca, in mod sigur, un rol foarte important in numeroasele procese de vrajitorie instruite la sfirsitul Evului Mediu si inceputul epocii moderne. Dar pagubele individuale nu iscau decit acuzatii individuale si nu acele miscari populare comparabile cu revolutiile mascate de vinatorile de vrajitoare. Exista totusi o forma de paguba care afecta nu numai economia privata, ci si intreaga colectivitate, cum se intimpla in cazul pretinselor practici magice exercitate asupra conditiilor climatice destinate sa strice recoltele, sa provoace epizootiile, epidemiile. in acest caz, plingerile erau adesea colective si nu individuale; ele erau depuse de cei care reprezentau familia in exterior, adica de barbati, si adesea in cadrul reprezentarilor politice. Nu exista nici un indiciu semnificativ ca femeile s-ar fi putut opune acestei fonne de pretinsa salvare a intereselor. in toate marile vinatori de vrajitoare stirnite de comunitati, se observa ca practicile magice exercitate asupra timpului climatic au jucat un rol catalizator: in electoratul de Trier, electoratul de Mainz, electoratele de Koln, Bamberg, Wurzburg, Eichstatt etc. izvoarele sint bine cunoscute si este inutil sa le mai prezentam aici. Dar vom zabovi o clipa pentru a demonstra ca impresia subiectiva a unei vieti traite intr-o lume dislocata corespunde totusi unor fenomene masurabile si obiective. O combinatie complexa de factori sociali si climatici ai istoriei au condus secolul al XVi-lea intr-o capcana demografica: indelunga si regulata crestere a populatiei a fost incetinita de o agravare a situatiei climatice in epoca numita " scurta epoca glaciara". intre 1560 si 1630 verile umede si iernile friguroase au antrenat o sensibila agravare a situatiei agricole, provocind foametea si inmultirea bolilor in anii cu recolte slabe. Datorita operei model a lui Christian Pfister, Klimageschichte der Schweiz (istoria climatului in Elvetia), avem acum foarte multe puncte de reper cu privire la caracterul climatic al acelor ani. Am GERMANiA, ,,MMAMA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 87 constatat astfel ca au existat ani cu veri umede si reci si ierni lungi si friguroase, deci foarte putin propice culturilor de cereale si viticulturii, in cursul carora s-a intetit prigoana impotriva vrajitoarelor. in prim-planul marilor vinatori de vrajitoare din anii 1560, de la sfirsitul anilor 1580 sau 1620, se observa conditiile climatice speciale, "secvente cumulative de frig" (1560-1574, 1583-1589, 1623-1628): in 1587, caderile de zapada au persistat pina in iulie si au reinceput in septembrie; in 1588, anul naufragiului invincibilei Armada, ne aflam in prezenta unei "umiditati anormale multiseculare", care va antrena un ciclu de recolte proaste citiva ani in sir. in arierplanul celor mai mari vinatori de vrajitoare, al celor de la sfirsitul anilor 1620, se profileaza sase ani marcati de ierni lungi si friguroase, urmate, in 1627 si 1628, de ani cu veri si toamne excesiv de reci si umede; anul 1628 a fost un an "fara vara". Totusi meteorologia, glaciologia, dendrocronologia prin ele insele nu ne inlesnesc intelegerea vinatorii de vrajitoare: studiul vechilor tarife prezentat de Moritz John Elsas demonstreaza ca preturile alimentelor au fost influentate de aceste conditii climaterice si ca — asa cum stim de la Wilhelm Abel si Emest Labrousse — celebrii ani de epidemie si de foamete sint direct legati de aceasta situatie. Putem demonstra cele spuse mai sus cu ajutorul unui exemplu foarte caracteristic : debutul marilor vinatori de vrajitoare in 1563. in climatologie, inceputul anilor 1560 este marcat de instalarea "scurtei perioade glaciare" si de ,,o schimbare de viteza a masinii timpului", cel putin in emisfera nordica daca nu in ansamblul climei. Conform explicatiilor climatologiei, scaderea temperaturii a urmat verii fierbinti din 1556; in timpul iernii secolului, 1561, lacul Constance a inghetat pentru prima data dupa multe decenii, impiedicind circulatia timp de saizeci de zile. Anul 1562 a fost un an de "umiditate anormala" si incepind cu aceasta data verile umede au fost asociate unor ierni friguroase. Amploarea conditiilor climaterice agravante a afectat serios o societate agrara, bazata pe o tehnologie relativ primitiva si un sistem social insuficient. Posedam putine elemente cu privire la marea vinatoare de vrajitoare din Wiesensteig, care numara saizeci si trei de victime, dar, in cursul unui proces desfasurat in fata unei jurisdictii superioare a imperiului, duind de multi ani, un conte de Rechberg a fost constrins sa justifice procesele de vrajitorie intentate in senioria de la illereichen. in declaratia sa el noteaza ca "simtise cu multa suparare si observase consternat ca demonii rauvoitori si vrajitoarele provocasera multiple pagube demonice persoanelor, animalelor si recoltelor, incit numeroase persoane onorabile, inocente' au fost ruinate, si-au pierdut viata si au vazut distrugindu-se intregul lor avut. iata de ce fusese rugat de intreaga comunitate taraneasca sa constate serios (gebiirlich) situatia batjocoritoare (trilngelichst) si sa.." Mereu si mereu auzim aceleasi argumente la debutul unei mari vinatori de vrajitoare: comunitatile satesti manifestau in fata castelului seniorilor feudali si cereau cu insistenta exterminarea perturbatorilor. La acest nivel, nu exista absolut nici o urma de motivatie religioasa care s-ar fi nascut din Contrareforma. Este vorba de acei solomonari pomeniti in istoriile din zorii Evului Mediu, cum ar fi Agobard din Lyon, de exemplu, sau in analele minastirii din Weihenstephan. De ce s-a crezut in Europa 88 TiMPUL RUGURiLOR centrala ca practicile magice, mai ales ale femeilor, ar fi putut influenta timpul ? iata o intrebare interesanta. Pentru a o rezolva, va trebui sa intram in mitologie, nu numai printr-o "abordare romantica", dupa expresia lui William Monter, dar si ca o sarcina a "folcloristului", in sensul in care intelege Andreas Blauert termenul. MAi MULT DE 20 000 DE RUGURi? Cercetarile vechi despre vrajitorie explicau motivele prigoanelor impotriva vrajitoarelor, aratind cit de usor puteau fi inculpate. si concluziile acestor cercetari s-au fixat in opinia publica, dupa cum se poate constata la fiecare dezbatere cu auditoriu. Publicul mai crede si astazi ca fiecare prezumtie de vrajitorie ar fi antrenat o executie. Totusi, enormele cifre care au fost avansate privind executiile de vrajitoare, sugerate de asemenea concepte, n-au existat niciodata. in anumite tinuturi, trebuie sa studiem un numar considerabil de documente —juramintele de renuntare la razbunare, actele de vrajitorie, arhivele judiciare ale oraselor, registrele de executie, procesele verbale ale tribunalelor, protocoalele consiliilor aulice, procesele verbale ale reuniunilor consiliilor, cronicile, jurnalele intime, corespondenta etc. — pentru a ajunge in sfirsit la procesele de vrajitorie. in carti si rapoarte sint pomenite mereu tinuturile in care cercetatorii, folcloristii si istoricii locali au gasit materialele corespunzatoare. Examinind astfel cutare regiune, in care nu existau decit foarte putine rapoarte de acest gen, autorul a inteles ca in acest spatiu procesele de magie si vrajitorie au fost putin numeroase. tinind cont de reconstructia minutioasa a evenimentelor realizata in citeva regiuni, stim astazi ca vinatoarea de vrajitoare a inceput mai tirziu si a urmat un model mai complex decit cel imaginat altadata. Lucrari de cercetare mai recente privind vrajitoria au facut sa scada considerabil cifrele exorbitante ajungind pina la noua milioane (!) de victime, din care au mai ramas astazi peste o suta de mii, repartizate pe mai multe generatii. Levack crede ca cea mai mare parte a acestor estimari se raporteaza la victimele prigonite in Germania. Numarul cazurilor citate de Schormann, intre treizeci si o suta de mii, numai in Germania, nu pare foarte precis. iata de ce Midelfort micsorase mult cifrele si presupunea ca s-ar situa intre patruzeci si cincizeci de mii de executii in Germania si pina la saizeci si doua de mii in toata Europa. Dupa parerea noastra insa, exista motive intemeiate pentru a continua munca de demistificare a acestor cifre: ar ramine poate douazeci, douazeci si cinci de mii pentru Germania si respectiv cifre mult mai mici pentru Europa. Am ajunge cam la vreo cincizeci de mii de executii de vrajitoare in total, dar nu vom putea vorbi de un numar "mic", pentru ca am depasi masura in sens contrar. in afara de aceasta, executiile reprezinta elementele cele mai usor de numarat. Procesele de magie si vrajitorie erau mult mai numeroase decit cifrele propuse si trebuie sa fim constienti ca majoritatea acestor procese nu s-au terminat prin achitari, ca sentintele pronuntate erau grele, mergind pina la inchisoarea pe viata. Aceste cifre "mici", care reprezinta o estimare provizorie pentru Germania, au fost in parte acceptate, in parte contestate: Gebhardt, care a studiat una din GERMANiA, "MAMA ATiTOR VRaJiTOARE" si CENTRUL PERSECUtiiLOR 89 regiunile cele mai afectate de vinatoarea de vrajitoare, prefera sa ramina la cifrele propuse de Midelfort. in orice caz, cincisprezece mii de executii de vrajitoare in Germania constituie o cifra incontestabila, reprezentind limita inferioara. Cifrele superioare acestei limite sint probabile, dar nu trebuie sa uitam ca ele se intemeiaza pe estimari mai mult sau mai putin speculative. Trebuie sa fim deci prudenti. in nici un moment persecutiile in Germania n-au fost raspindite pe intregul teritoriu al tarii, afirmatie pe care o putem sustine astazi, dupa o serie intreaga de studii regionale. in afara unei "zone centrale de procese de vrajitorie", care in plan politic si confesional regrupeaza regiunile cele mai puternic farimitate, iar in plan economic regiunile cele mai supuse variatiilor atmosferice, exista vaste zone in care executiile de vrajitoare erau rare. Aceste zone regrupeaza teritoriile de mare suprafata care dispun de un sistem judiciar ierarhic organizat: de exemplu, cele patru electorate laice (Boemia, Palatinatul, Saxa, Brandenburg), teritoriile provenind din imperiu (Austria, Bavaria, mai tirziu electoratul de Bavaria, Tirol), ducatele de Juliers-Cleves-Berg (chiar dupa convertirea lor la catolicism), comitatele Mark si Ravensberg sau ducatul de Wiirttenberg, o regrupare independenta de religie, de structura economica, de structura habitatului, de relatiile intre sexe si de alte fenomene divergente determinante. Pe aceste teritorii procesele de vrajitorie au fost reprimate de jurisdictiile centrale numite consilii aulice, Consiliu Superior, Curte superioara etc., conform unor proceduri similare urmate de Parlamentul din Paris in zona sa de influenta. Cu alte cuvinte, nici un stat german de mare suprafata, nici un oras important n-a fost teatrul unor mari vinatori de vrajitoare. Cifre ca acelea citate pentru citeva mari orase ale Elvetiei — o suta patruzeci si unu de ruguri pentru delictul de vrajitorie la Geneva, saptezeci si patru de ruguri la Zurich — nu se regasesc in Germania decit in orase evident mai putin importante ca Osnabrtick sau Lemgo. iNTENSiTATEA ViNaTORiLOR DE VRaJiTOARE Dorinta de a prezenta intensitatea persecutiilor in teritoriile germane prin raportare la contextele tarilor europene pare din capul locului o intreprindere fara sansa. Cunoastem toate polemicile referitoare la sursele adesea incomplete, la caracterul diferit al documentelor in deosebite locuri, la inexactitatea cifrelor indicate intr-o epoca in care nu se cunosteau statisticile si, de asemenea, exigentele obisnuite ale criticii izvoarelor. Ni se pare totusi ca acestea sint problemele cu care ne confruntam de fiecare data cind se pune problema exploatarii surselor istorice. Nu putem lucra decit cu cele pe care le avem. N-ar trebui sa fim totusi nici prea pesimisti, pentru ca executiile vrajitoarelor, adica procesele cu vrajitoare sint evenimente atit de spectaculoase incit probabilitatea transmiterii lor este relativ ridicata. Mai mult, cercetarile privind istoria proceselor de vrajitorie s-au dezvoltat intre timp, rezultind numeroase studii serioase care au inlesnit stabilirea comparatiilor si in plan cantitati v. O prima etapa ar putea pune judicios in circulatie patru marimi: spatiu, timp, densitatea populatiei si numarul executiilor. Fireste, cercetarea socio-istorica este adesea incapabila sa adune cifrele exacte pentru 90 TiMPUL RUGURiLOR populatia epocii moderne, dar este intotdeauna mai judicios sa lucrezi cu estimari care pot fi corectate mai tirziu decit sa eviti orice forma de calcul. Dificultatile legate de aceste calcule au fost abordate in exemplul Danemarcei. O problema similara exista si in privinta ducatului de Bavaria: numarul locuitorilor acestui stat de mare suprafata (in jur de 900 000 de locuitori in anii 1600) a fost calculat pr.in estimari. Numarul executiilor a fost traditional mult exagerat in literatura mai veche, in absenta studierii unor surse seriale care existau totusi intr-un numar suficient: protocoalele judiciare centrale ale Consiliului aulic (comparabil Parlamentului), darile de seama ale tribunalelor din mai bine de o suta de jurisdictii regionale, protocoalele interogatoriilor din orase, arhivele vrajitoriei, cronicile, jurnalele intime, corespondenta etc. Fiecare dintre aceste surse are propriile ei lipsuri, dar, in ansamblu, ele dau o reprezentare destul de veridica a fenomenului. Aici, ele sint o problema nu pentru ca ar fi insuficiente, ci, dimpotriva, pentru ca ar fi prea numeroase. Pentru a le evalua mai exact a fost necesara dezvoltarea unui sistem de analize complexe, care, asemenea cercetarilor arheologice, procedeaza prin sapaturi stratigrafice in locurile importante, in scopul obtinerii unei reprezentari cit mai clare posibil. Rezultatele au fost dintre cele mai uimitoare: unele vinatori de vrajitoare erau cunoscute de foarte mult timp; mai mult, s-au descoperit numeroase alte procese de vrajitorie, dar relativ putine suplicii prin ardere de viu pe rug. Dintre sutele de tribunale cunoscute, multe n-au ordonat cu siguranta niciodata nici o executie de vrajitoare. Chiar in vremurile celor mai grave persecutii, intre 1606 si 1616, s-a dovedit ca, printre persoanele impotriva carora au fost intentate procese de vrajitorie (in jur de 25% barbati), procentajul executiilor este de numai 9% (adica optsprezece executii la doua sute trei procese). Estimarile stabilite pe aceasta baza pentru ansamblul ducatului au dat pentru perioada 1586-1630, in total, 1 545 de procese urmate de aproximativ o suta patruzeci de executii. inainte si dupa aceasta perioada, procesele pentru delictul de magie sau vrajitorie au fost evident mult mai putine, in jur de cinci pe an, de unde ar rezulta poate in ansamblu cam trei mii de procese. Numarul executiilor abia daca ar fi putut fi dublul cifrei de mai sus, caci lumea devenise atunci mai critica fata de procesele de vrajitorie. Totusi, citeva procese de vrajitorie, cum sint cele desfasurate intre 1590 si 1630 in conditii specifice, au constituit o exceptie: ele au facut o suta treizeci de victime. in ansamblu se poate estima cu prudenta ca au fost cam intre trei si patru sute de procese de magie si vrajitorie. Pina astazi s-a dovedit ca, pentru intregul ansamblu al epocii moderne, in Bavaria au fost executate 271 de victime. Daca toate aceste verdicte s-au efectuat intr-o singura generatie, aceasta ar corespunde unui procentaj de 0,03%, adica de 0,044% daca ne apropiem de limita superioara a estimarilor. Pentru a plasa acest "procentaj de executii" intr-un cadru comparabil, il vom opune altor citorva exemple. Printii domnitori ai Bavariei, Wilhelm al V -lea si Maximilian 1, sub egida carora se vor desfasura persecutiile, aveau amindoi sotii dintre printesele de Lorena. Briggs presupune ca la patru sute de mii de locuitori, cit numara Lorena, au avut loc in jur de trei mii de procese de vrajitorie. in raport cu cifrele lui MacFarlane pentru Essex, Briggs crede ca frecventa proceselor este GERMANiA, .ЖМ ATiTOR VRaJiTOARE" Si CENTRUL PERSECUtiiLOR 91 relativ comparabila. in schimb, procentajul de condamnari (conviction rate) este spectaculos de diferit: 90% in Lorena, ceea ce ar insemna 2 700 de executii intr-o perioada cuprinzind doua generatii. Ceea ce ar fixa cota de executii la 0,675. Sa comparam aceste cifre cu persecutiile din electoratul de Koln: Schormann estimeaza ca arhiepiscopia de Koln numara in total 220 000 de locuitori si 2 200 de executii. Astfel, un locuitor dintr-o suta ar fi fost executat pentru delictul de vrajitorie. Faptul ca Germania ar fi fost "centrul vinatorii de vrajitoare" in Europa, deci si in plan international, in epoca in care s-au desfasurat unele din cele mai extinse vinatori de vrajitoare in regiunile germanofone si in interiorul hotarelor imperiului, ar fi foarte greu de pus la indoiala, tinind cont de rezultatele cercetarilor recente asupra acestui subiect. Totusi, aceasta Germanie trebuie privita din unghiuri foarte diferite. Daca luam in consideratie ca au avut loc in jur de cincisprezece mii de executii pentru delictul de vrajitorie, raportind cifra la numarul de locuitori, lucru ce poate fi dovedit, procentul de executie atinge 0,1% din populatie — ceea ce ar insemna ca un locuitor dintr-o mie ar fi urcat pe rug pentru delictul de vrajitorie (barbati sau femei). Exceptiile dovedesc ca de fapt numarul real de executii era mai ridicat, probabil cu o treime sau doua, dar sigur nu dublu. Dublind cifra, am obtine o cota de 0,2%, care ar ramine in acelasi ordin de marime. Aceste calcule au fost efectuate ca si cum toate executiile s-ar fi petrecut in aceeasi generatie; dar, in realitate, ele se repartizeaza pe o perioada cuprinsa intre 1480 si 1750, adica in noua generatii. La drept vorbind, majoritatea executiilor — ca in aproape toate tarile din Europa de Vest — s-au desfasurat cam pe parcursul a doua generatii, situate intre 1580 si 1640, sau in trei generatii traind intre 1580 si 1670. in acest caz, procentul de executie calculat — executii exprimate la procentaje din populatie — poate fi considerat ca indice de intensitate a vinatorii de vrajitoare. Acest procent este deosebit de interesant, caci el ne permite sa scoatem in evidenta variabilitatea cifrelor de executie in interiorul Germaniei si sa le comparam cu cele din alte tari. in tabelele care urmeaza am consemnat intre ghilimele toate unitatile geografice anacronice, adica acelea pe care le-am replasat in cadrul frontierelor actuale. Prin anticipatie, vom cita media pentru intreaga Europa, care, printr-o estimare de patruzeci si cinci de mii de ruguri la o suta de milioane de locuitori in jurul anului 1600, prezinta un procent de executii de 0,04%. Cu cit unitatile examinate sint mai mici, cu atit statisticile calculate artificial pot sa para mai absurde. Mi-ar face placere sa demonstrez ideea prin citeva exemple. Orasul liber Augsburg, multiconfesional, era inainte de razboiul de treizeci de ani o mindra metropola de aproximativ cincizeci de mii de locuitori. in perioada 1580-1624, aici s-au desfasurat saptezeci de procese de vrajitorie fara sa se fi pronuntat vreo sentinta de condamnare la moarte. in timpul razboiului de treizeci de ani, Augsburg devine un orasel de provincie: pierduse mai mult de jumatate din populatie ca urmare a mai multor epidemii dramatice. incepind din acest moment, populatia stagna la o cifra de aproximativ douazeci de mii de locuitori. De acum incolo, procesele de vrajitorie se vor incheia prin executii. tinind cont de schimbarile de situatie, saptesprezece persoane au fost executate pentru delictul de vrajitorie intre 1625 si 1699. Se pot face aceleasi observatii pentru Nlimberg. 92 TiMPUL RUGURiLOR intensitatea persecutiilor Procentajul de executii ale vrajitoarelor in raport cu populatia din diferite tari ale Europei (estimari) [%] State Locuitori Executii 10,0 "Liechteri'stein" 3 000 300 1,0 Electoratul de Koln 220 000 2 200 0,675 Ducatul de Lorena 400 000 2 700 0,5 Vorarlberg 40 000 200 0,467 "Sarra" 100 000 467 0,40 "Elvetia" 1 000 000 4000 0,338 Scotia 400 000 1 350 0,175 Danemarca 570 000 ' 1 000 0,15 "Germania" 15 000 000 22 500 0,125 - "Norvegia" 400 000 500 0,082 Essex 100 000 82 0,075 "Austria" 2 000 000 1 500 0,044 islanda 50 000 22 0,04 "Europa" 100 000 000 45 000 0,032 "Finlanda" 350 000 115 0,030 Ducatul de Bavaria 950 000 271 0,025 Anglia 4 000 000 1 000 0,016 "Ungaria" 3000 000 472 0,010 "tarile de Jos" 1 500 000 150 0,0005 Portugalia 1 000 000 5 Alte doua exemple: oraselul liber Rottweil a executat o suta treizeci si una de vrajitoare; este adevarat ca aceste executii s-au desfasurat pe parcursul a trei generatii, cota calculata, adica 2,57%>, trebuind deci impartita la trei. Minastirea catolica din Obermarchthal: in acest mic teritoriu care nu numara mai mult de sapte sute de locuitori, se obtine o cifra incredibila de 12%>. Efectiv, in anii 1586-1588, 7% din locuitori au urcat pe rug pentru delictul de vrajitorie, celelalte executii repartizindu-se pe o durata de o suta saptezeci de ani. Fapt e ca, studiind mai bine cifrele, se poate constata caracterul dramatic pe care l-a dobindit in aceste state vinatoarea de vrajitoare, chiar in comparatie cu persecutiile cele mai intense din marile teritorii, cum ar fi electoratul de Koln. Comitatul Vaduz a trecut prin valuri de vinatori de vrajitoare devastatoare in anii 1648-1651 si 1677-1680, perioada in care aproximativ trei sute de persoane sint condamnate la ardere pe rug, adica 10% din populatie. A doua miscare de persecutii nu s-a incheiat decit o data cu destituirea contelui de Vaduz. Dupa moartea acestuia, teritoriul care ii apartinuse a devenit fieful familiei princiare de Liechtenstein, daruit de imparatul Leopold i. GERMANiA, "MAMA ATiTOR VRaJiTOARE" Si CENTRUL PERSECUtiiLOR 93 Procentajul de executii de vrajitoare in raport cu populatia Germaniei (estimari) [%] Teritorii Locuitori Executii 12 Minastirea imperiala din Obermarchthal 700 84 4,6 Tribunalul liber din Alzenau 3 000 139 2,57 Orasul liber Rottweil 5 100 131 1,0 Electoratul de Koln 220 000 2 200 0,5 Vorarlberg 40 000 200 0,195 Episcopia de Augsburg 100 000 195 0,15 "Germania" 15 000 000 22 500 0,13 Orasul liber Memmingen 6 000 8 0,08 Oettingen-Wallerstein 60 000 48 0,0425 Orasul liber Augsburg 40 000 17 0,04 Europa 100 000 000 45 000 0,030 Ducatul de Bavaria 900 000 271 0,01 Principatul-episcopie de Kempten 40 000 4 0,00 Orasul liber Frankfurt 20 000 o PUTERE CENTRALa, PRESiUNi LOCALE Centrele politice si centrele economice ale Germaniei — un rezultat uimitor cercetarii — au fost relativ crutate de procesele de vrajitorie. Cu alte cuvinte, in cea mai mare parte a Germaniei (si in Austria), procesele de vrajitorie au fost ingradite in limite destul de strinse, intensitatea persecutiilor nediferind prea mult de aceea pe care am cunoscut-o in Franta sau Anglia. in acest context, apare si mai evident ca extinsele vinatori de vrajitoare din Germania au declansat evenimente teribile pentru ca, intr-un timp scurt, mai multe sute de persoane au fost aruncate in flacari. Acest fenomen cere mai multe explicatii decit cele, si asa numeroase, furnizate pina acum. La intrebarea: de ce Germania a aprins mai multe ruguri decit celelalte tari ale Europei? sint posibile diferite raspunsuri. Pe urmele lui Midelfort si Schonnann, Levack atribuie in mod esential aceasta situatie particularismului politic al Germaniei si Elvetiei alipita ei, ca si al unor zone marginale ale Frantei, care permitea fiecarui petic de pamint sa ridice atitea ruguri cite doreau seniorii tribunalelor si supusii lor. Dispunem acum de inca un exemplu care ar explica aceasta accentuare: am mai aratat ca in senioriile austriece vor dem Arlberg (in fata Arlbergului), tulburate de crizele agricole de la sfirsitul secolului al XVi-lea, populatia ceruse masiv vinatori de vrajitoare, dar guvernul central de la innsbruck, care din 1523 domnea si peste Vorarlberg, reprimase cu multa fermitate aceste miscari. in anii 1648-1652, senioria din Prattigau, situata in cimpie, se eliberase de hegemonia austriaca, 94 TiMPUL RUGURiLOR reintegrindu-se cantonului elvetian Grisons. Prin acest gest, Prattigau iesea, de asemenea, si din imperiul Roman. in aceeasi clipa chiar, guvemul de la innsbruck al Tirolului a pierdut controlul teritoriului, iar tribunalele din senioria Prattigau si-au dobindit deplina suveranitate judiciara. Atunci vointa "poporului" le-a aratat calea: judecatorii prudenti au fost destituiti si inlocuiti prin judecatori influenta-bili. Consecinta nu s-a lasat asteptata: incepind din anul 1652, cele trei curti superioare ale senioriei au ordpnat importante vinatori de vrajitoare care au fost unnarite cu consecventa pina in anul 1660, costind viata mai multor sute de persoane. Aceasta epoca figureaza in istoria tinutului Prattigau si a cantonului elvetian Grisons ca groos Haxatoadi (marele masacru al vrajitoarelor). in Monta-fon, teritoriul austriac vecin, populatia reclama vinatori de vrajitoare asemanatoare, dar guvemul central de la innsbruck descuraja asemenea cereri. in senioriile cantonului rhetic Grisons, ca si in cantoanele italiene, cum ar fi Poschiavo (Puschlav), executiile de vrajitoare se numarau cu sutele. Numai in Poschiavo, intre 1672 si 1676, au fost afectati 5% dintre locuitori. importanta unei puteri centrale nesupuse presiunii directe a vointei populatiei locale este bine ilustrata de aceste exemple. Lucrul acesta a fost chiar mai important decit chestiunea demonologiei si a sistemului judiciar, pe care Levack, in unna unor eminente cercetari, le-a considerat esenriale in inscenarea vinatorilor de vrajitoare. in tinutul Prattigau, independent fata de Austria, populatia respecta prea putin pe judecatorii eruditi, dreptul roman si centralismul; judecatorii alesi isi rosteau sentintele fara sa mai tina cont de codul de procedura: nu era necesar nici macar sa se refere la un model demonologic dezvoltat, pentru ca era vorba de maleficii concrete: tensiunile religioase nu erau implicate. Aceasta situatie semana cu aceea din Anglia si Scandinavia. si totusi, in acel moment s-au declansat marile vinatori de vrajitoare. Populatia taraneasca cerea "extirparea raului", Casa construita de episcopul de Bamberg, in care erau inchise si interogate vrajitoarele (gravura din secolul al XVii-lea. B.N. Paris) GERMANiA, "MAMA ATiTOR VRaJiTOARE" Si CENTRUL PERSECUtiiLOR 95 exterminarea vrajitoarelor care de generatii distrugeau recoltele si pe care guvemul central nu voia sa le condamne la moarte. Groos Haxataadi, in Prattigau, era oare un tip de "proces de vrajitoare continental" in sensul traditiei dogmatice anglo-sa-xone? Sau nu era vorba aici decit de o "intreprindere comunitara" (Monter) prin excelenta? iNTREBaRi iN SUSPENSiE Prin concentrarea asupra unor argumente de istorie a mentalitatilor, a dreptului si a senioriilor, se pare ca anumite aspecte importante au fost neglijate. Sa citam mai intii un "factor obiectiv": nici bogatele state ale Europei de Vest, nici statele Europei de Nord, de Est sau de Sud, slab populate, n-au cunoscut cicluri de foamete identice cu acelea care au bintuit Europa centrala la sfirsitul secolului al XV-lea si din nou in anii 1560. Fireste, cresterea paralela a numarului proceselor de magie si vrajitorie in multe regiuni ale Europei se explica prin conditiile-limita in plan cultural si economic — climatic, in fapt — care s-au modificat simultan, si totusi fiecare societate este altfel afectata. Cele mai atinse au fost probabil regiunile cele mai populate, dar si citeva regiuni sarace, marcate de conditii agricole marginale, cum ar fi Jura suaba, unde vinatorile de vrajitoare au inceput in anul 1563. Al doilea factor este un "factor subiectiv" care-i priveste atit pe instigatori, autoritati si popor, cit si pe victimele insele. Se poate, evident, spune ca "lupta pentru stabilitate in Europa moderna", ca sa utilizam o formula a lui Theodor Rabb, a fost dusa in Germania si Elvetia in conditii extreme si a imbracat, din acest motiv, forme de expresie extreme. De-a lungul anilor catastrofici ai "scurtei ere glaciare", populatia taraneasca din anumite regiuni era insufletita de o intensa speranta de eliberare: exterminarea spiritelor rele ar ameliora, credea ea, jalnica lor situatie materiala. Daca, pe un teritoriu mic, aceasta asteptare corespundea intimplator obiectivelor autoritatilor, ea putea sa dea nastere unor periculoase izbucniri de violenta. Aceasta forma de interpretare nu trebuie totusi sa dea impresia ca cercetarea privind vrajitoria ar fi rezolvat marile enigme sau ca sursele, mai ales arhivele proceselor de vrajitorie, s-ar fi epuizat. in afara de faptul ca rarele informatii de care dispunem privind numeroase regiuni ale Germaniei, mai ales cele ale fostei R.D.G., nu ne permit decit sa presupunem — excluzind poate Mecklenburgul — ca vinatorile de vrajitoare in aceste regiuni n-au cunoscut o amploare identica aceleia din electoratele de Koln, Mainz si Trier sau din episcopiile de Bamberg, Wurzburg si Eichstatt; informatiile noastre privind cauzele acestor miscari sint inca insuficiente, dupa cum putem constata intr-un studiu interesant despre Ucker-mark. in rest, cum am aflat ca vinatorile de vrajitoare, si nu acuzatiile de vrajitorie, erau evident mai putin frecvente la centru decit s-a presupus pina atunci sau ca executiile pentru delictele de vrajitorie ocupasera un loc important in istoria criminalitatii citorva regiuni, dar ca n-au jucat nici un rol in altele, va trebui sa re-formulam intrebarile. intr-adevar, ce s-a intimplat cu credinta larg raspindita in magie si vrajitorie sau in miturile populare? Putem spune astazi ca banuielile 96 TiMPUL RUGURiLOR de vrajitorie faceau parte din viata cotidiana. Acest fenomen s-a raspindit de-a lungul intregului Ev Mediu si a persistat in timpul epocii vinatorilor de vrajitoare. Cultura populara, aceea a practicilor magice, a fost in esenta scutita de persecutii, caci acestea din unna n-au atins niciodata o intensitate atit de mare incit sa puna in pericol grupul fizic pe care-l reprezentau purtatorii culturii populare, chiar daca unii vraci si ghicitori erau antrenati in procese de vrajitorie. Totusi, urmatorul model de interpretare n-a fost pps sub semnul intrebarii de executiile de vrajitori, ci mai degraba a fost confirmat prin ele: daca credintele in magie si vrajitorie au slabit, aceasta depindea cu siguranta de faptul ca in Germania, ca si in Olanda, grupuri sociale definite — comercianti, medici, juristi — isi afirmasera pozitia sociala in secolul al XVii-lea in asa fel incit, nemaisimtindu-se amenintati, nu s-au mai interesat de aceasta tematica. si astazi inca intrebarile puse cu privire la procesele de vrajitorie sint mai interesante decit evenimentele insele. De altfel, numeroase intrebari n-au putut fi puse decit dupa un examen aprofundat, ca de exemplu cele care privesc rolul copiilor sau chiar cel al barbatilor in procesele de vrajitorie, rolul ecleziastilor ca victime"ale acelorasi procese si, in sfirsit, o intrebare capitala: care a fost influenta vinatorilor de vrajitoare asupra istoriei femeilor? intre altele, s-a ridicat chestiunea privitoare la limba folosita in procesele de vrajitorie; au fost redactate studii privind citiva demonologi sau atitudinea lui Martin Luther fata de practicile magice si vrajitorie; anumite procese de vrajitorie au stirnit in mod deosebit interesul, ca, de exemplu, procesul intentat mamei astronomului Johann Kepler. Mai sint intrebari privind istoria dreptului, istoria criminalitatii, difuziunea temei vrajitoriei sub dictatura national-socialismului si in societatea germana actuala. Cele mai interesante, prevazute de istoricii scolii Analelor, sint poate cele privind climatul mental, psihologia si modurile de perceptie. Acestea sint probleme de ordin general, cum este aceea pusa de Lucien Febvre, care vorbea despre o anumita modificare de sensibilitate; ea a facut recent obiectul unui studiu de Bemd Roeck, bazat pe reprosurile care se aduceau vrajitoriei. Dar, in acest context, se pune evident o chestiune esentiala: sa aflam modalitatile de inscenare a proceselor de vrajitorie la toate nivelurile societatii: in sate, orase, la Curte. si astazi este inca greu de raspuns la o intrebare fundamentala: de ce, in anumite cazuri, au cazut interdictiile cind, de fapt, ele erau inscrise in preceptele religioase, in dreptul penal sau in moravuri, tocmai pentru a impiedica asemenea excese ? De foarte mult timp, stim ca e necesar sa implicam numerosi factori pentru a explica motivatiile vinatorii de vrajitoare. Asociind climatologia, economia si sociologia, istoria mentalitatilor si a obiceiurilor, relatiile intre sexe si psihologia, se pare ca aceasta intreprindere curajoasa se complica si mai mult. Totusi, ne putem considera fericiti ca am putut depasi stadiul explicatiilor simple. TEORii EXPLiCATiVE. CENTRU si PERiFERiE? Europa centrala de la inceputul epocii moderne este cel mai bun exemplu oferit pentru a elabora teorii, caci ea se defineste printr-o organizare eterogena, oricare ar fi aspectul luat in discutie: geografic, politic, confesional, economic, GERMANiA, .AtAMAMA ATiTOR VRaJiTOARE11 si CENTRUL PERSECUtiiLOR 97 demografic etc. Sa luam, de exemplu, repartitia vinatorilor de vrajitoare: sa ne imaginam ca o suprapunem peste alte harti de repartitii. Vom constata ca antagonismul intre un mare oras si munte, dezvoltat de F. Braudel (opozitia intre "batrina vrajitoare‘ ' din Alpi si bancherul dintr-un mare oras, formulata de Bengt Ankarloo si Gustav Henningsen pe urmele lui Johann Galtung), are putine legaturi cu vinatoarea de vrajitoare. immanuel Wallerstein ne furnizeaza cu privire la acest punct un criteriu de judecata nascut dintr-o proiectie asupra istoriei secolului al XVi-lea a unui model de dependenta. Vrajitorii teritoriilor periferice n-au fost decit arareori haituiti, chiar in sinul culturii crestine occidentale, in irlanda ca si in Ucraina, in Laponia ca si in Sicilia si, in mod special, in coloniile de peste mare, Noua-Fran-ta, Noua-Anglie, Noua Castilie, Filipinele etc. Capitalismul dezvoltindu-se atunci in metropole, vinatoarea de vrajitoare sa fi aparut in centru? Evident, si aici trebuie sa dam tot un raspuns negativ, caci centrele economice (Amsterdam, Anvers, Milano, Venetia, Neapole, Sevilla, Ham-burg, Frankfurt-pe-Main etc.) au fost pe deplin crutate de vinatorile de vrajitoare. in aceeasi situatie se afla centrele politice (Madrid, Londra, Paris, Viena etc.) sau centrele culturale (Florenta etc.). Toate centrele sint aici implicate, fie in plan international, fie in plan european, adica — si aici chestiunea devine interesanta — toate centrele microcosmosului anarhic al Europei centrale. Orasele Germaniei in epoca moderna nu erau prin nimic comparabile cu marile metropole europene: Viena, Berlin si Hamburg nu depaseau cifra de 100 000 de locuitori; orase cum ar fi Augsburg, Koln sau Hamburg nu numarau decit 40 000, 50 000 de locuitori aproximativ. Totusi, aceasta slaba importanta demografica reusea aparent sa imunizeze impotriva vinatorii de vrajitoare. Asa cum s-a vazut, trebuie sa admitem ca miscarile de persecutie au fost foarte diverse. Pe marile teritorii laice si in principalele orase libere ale Germaniei, vrajitoarele au fost rar haituite, in timp ce vinatorile de vrajitoare au fost extrem de numeroase intre 1580 si 1640 in citeva mici state ecleziastice — si nu in toate, evident. Aceste teritorii ecleziastice erau fie — asemenea electoratului de Kdln — vecine cu centrul economic al Europei, fie asezate la o distanta medie — ca episcopiile franconiene de Eichstatt, Wurzburg si Bamberg —, fie foarte departate — ca ducatul de Neisse in Silezia. Se intimpla frecvent ca teritoriile laice mai mici, propice unor importante vinatori de vrajitoare, sa fie situate in vecinatatea acestor teritorii ecleziastice; procesele de vrajitorie erau aici adesea judecate de condominium —jurisdictie comuna mai multor teritorii — ca de exemplu cele din comitatele calviniste Hanau si Nassau. Fireste, trebuia ca mentalitatile protestante sa fie egal dispuse sa accepte paradigma persecutiilor. Aparent, oricare ar fi fost religia instantelor superioare care intentau procesul de vrajitorie, prigoana era intotdeauna impregnata de o mare fervoare religioasa, deja criticata de iezuitul See, si de o anume lipsa de scrupule pentru a apara ideologia. Putem spune ca autoritatile superioare aplicau adesea intoleranta "secolului religiilor" — dar acest lucru este astazi cunoscut. Tot cu privire la modelul centru-periferie, nu trebuie sa neglijam faptul ca cele mai mari vinatori de vrajitoare s-au desfasurat in Europa centrala. in plan socio-istoric, in secolul al XVi-lea, aceasta clasificare geografica atesta in primul 98 TiMPUL RUGURiLOR rind puternice concentrari de populatie dezvoltate in acelasi timp cu proastele conditii de aprovizionare: "Frontierele deschise", proprii tuturor periferiilor Europei, nu existau aici, iar sporul demografic al acestui " lung secol al XVi-lea" n-a fost atenuat de migratiile spre colonii. in plan climatic, aceste regiuni erau defavorizate. Daca ne referim la produsele primitive "crestine", piinea si vinul, constatam ca in timpul "scuitei ere glaciare" traditionala vie gennana a fost foarte afectata. Daca la sfirsitul Evului Mediu limita vitei de vie se situa in Norvegia, ea n-a incetat sa se deplaseze spre sud, incepind din secolul al XV-lea. Numai via germana din sud-vest s-a mentinut (si se mentine si astazi). Acelasi lucru s-a intimplat in privinta culturilor de cereale legate de conditiile de temperatura si precipitatii. Secolul proceselor de vrajitorie oferea conditii evident mult mai defavorabile decit inceputurile Evului Mediu sau secolul al XX-lea. O data cu "scurta epoca glaciara" — adica perioada din jurul anului 1480 (Le marteau des sorcieres !) si incepind din anii 1560 —, Europa centrala intra intr-o faza de mare insecuritate economica. Cum este vorba de cele mai importante si poate cele mai neasteptate evenimente dezvaluite de recentele cercetari cu privire la vrajitorie, e interesant de stiut ca in majoritatea cazurilor procesele de vrajitorie nu emanau din vointa autoritatilor, ci a populatiei. Teoria demonologica furniza taranilor un model de interpretare, dar, in practica, aceasta teorie era rar invocata, fiind de fapt vorba aproape intotdeauna de delicte care depaseau rar nivelul vechii vraji magice. Teoria maiii conjuratii, procedurile conduse sub tortura, denuntarea pretinselor companii, zarite in timpul dansurilor de vrajitoare, marile inlantuiri de procese au fost detenni-nante de fiecare data cind autoritatile incitau la prigoana vrajitoarelor, dar nu — ca in Portugalia — cind ele nu o doreau. in Germania si Elvetia se constata totusi ca populatia accepta intr-un fel uimitor aceste persecutii si nu este exclus sa ne gindim ca era vorba de o conspiratie a supusilor cind colectivitati intregi de tarani depuneau plingere impotriva distrugatorilor recoltelor Este poate mai logic sa interpretam procesele de vrajitorie ca pe niste "drame sociale", in sensul in care le intelege Victor Turner, caracterizate prin rupturi de nonne, criza, controlul evenimentelor si reintegrarea. Caci, evident, in cadrul unei interactiuni complexe intre comunitati si autoritati, procesele de vrajitorie erau mecanisme extraordinare pentru stapinirea crizelor. in acest sens, cei interesati gindeau, la inceput, in ciuda riscurilor pe care le constituiau imediat, ca aceste procese jucau un rol functional, chiar daca evolutia miscarii de persecutie putea antrena o dis-functie. Daca insistam asupra factorilor socio-istorici, nu sustinem totusi ca explicatiile date in planul religiei si al istoriei dreptului sint in general nesemnificative. La acest nivel se pot, fireste, "bricola" modele centru-periferie care ar fi totusi complicate: este cu siguranta adevarat ca dreptul roman, acceptarea conceptului nou de vrajitorie, elaborat de inchizitie, ca si actiunea universitatilor germane, puncte de plecare ale propagarii conceptului de vrajitorie, au jucat un rol important. Dar mai trebuie sa stim si ca aceste conditii structurale nu se vor modifica decit relativ putin dupa debutul epocii moderne, in timp ce centrul geografic al vinatorii de vrajitoare se va decala: in deceniile din jurul anilor 1450, centrul era delimitat GERMANiA, "MAMA ATiTOR VRaJiTOARE" Si CENTRUL PERSECUtiiLOR 99 de Avignon, Torino si Geneva; o suta cincizeci de ani mai tirziu, el se situa intre Berna, Bamberg si Bonn, iar spre 1700 el se afla esential in Europa de Est si de Nord. O observatie care ar trebui sa ne permita sa imaginam un decalaj cultural Vest-Est, chiar daca va fi nevoie sa tinem cont de contradictiile din acest domeniu. Concentrarea vinatorii in Germania se explica, fireste, pe de o parte, prin numarul de procese care depindea el insusi de faptul ca persecutiile se desfasurau intr-o epoca in care luptele ideologico-religioase atinsesera apogeul, iar inversu-narile totalitatea lor. in aceasta epoca, nu se mai operau executii de vrajito are in tarile inchizitiei, in timp ce in Europa de Nord si de Est inca nici nu incepusera. Pe de alta parte, chiar si aceasta centralitate se determina prin pozitia geografica a tarii, rolul de mediator al teoriei demonologice, care fusese admisa in Germania inainte de Reforma, supravietuise Reformei, iar ideile acesteia au fost propagate prin universitatile luterane in Transilvania, Suedia, Finlanda, Polonia, Ungaria si in tarile baltice. Structura politica a imperiului este si ea o caracteristica neasteptata a centralitatii in chestiune. Spre deosebire de tinerele state nationale ale Europei de Vest, nu exista in imperiu un centru, de unde sa vina ordinele. Numai vastele state care-l constituiau corespundeau unei asemenea structuri, electoratul de Bavaria, de exemplu, de Saxa, de Brandenburg, Austria etc. in ansamblu, centrul geografic al Europei — "Sfintul imperiu Roman" — era caracterizat prin slabiciune politica. Aceasta situatie a permis citorva seniori ai tribunalelor sa organizeze vinatori de vrajitoare de o amploare incredibila. Oricum ar fi, se observa ca, indiferent de apartenenta culturala, majoritatea altor mari regiuni de persecutie (Savoia, Lorena, Valais, Silezia) faceau parte atunci din imperiu (astazi ele fac parte din italia, Franta, Elvetia, Polonia, Cehia, Slovacia). Mai mult, zonele in care au bintuit vinatorile de vrajitoare nu erau puternice, ci slabe, cu structuri statale rudimentare, care cedau la presiunea populara. Printre aceste teritorii pot fi incluse si marile electorate ecleziastice Mainz, Koln si Trier. Astfel, structura politica intema a jucat un rol important alaturi de alti factori socio-istorici (demografie, densitate a populatiei, sistem economic, legislatie agrara), de mentalitatile citorva printi electori, teologi si juristi, precum si de cele ale populatiei. Zonele vinatorilor de vrajitoare aveau un punct comun: societatile lor, esential agricole, locuiau in tinuturi supuse unor variatii climatice: aceste teritorii nu erau, fireste, izolate, dar erau cel putin relativ sarace, prost aprovizionate in perioadele grele, expuse crizelor agricole si influentelor lor complexe — subalimentatie, epidemii. in interiorul Germaniei se constata ca regiunile cele mai atinse de persecutii — Renania, Gemrania de sud-vest — aveau o foarte mare densitate de populatie in secolele al XV-lea si al XVi-lea, in timp ce regiunile foarte putin implicate in persecutii — inaltul Palatinat, de exemplu — nu erau afectate de sporul demografic. Comparate cu zonele de concentrare urbana, caracterizate prin usurinta lor de adaptare, mai existau, de asemenea, zone a caror saracie de imaginatie dadea friu liber oricarei forme de interpretare marginala de ordin acustic si optic. Traditionalismul mai inscamna, dupa parerea noastra, atasamentul de un cadru operational de cunoastere, indiferent daca acesta tinde spre credintele populare sau spre modelul demonologic dezvoltat. Sint aici desigur 100 TiMPUL RUGURiLOR caracteristici de "periferie", chiar daca aceste regiuni sint situate mai degraba in centrul Europei. Erik Midelfort a mentionat plin de amabilitate ca nu "temperamentul german" daduse nastere marilor vinatori de vrajitoare. Oare conceptul de vrajitorie a fost vreodata mai aproape de centru decit in secolul al XV-lea? Fapt e ca, intr-o anumita masura, papalitatea este <?"ea care poarta raspunderea. Politica personala a antipapei Felix al V-lea (1439-1449), fostul duce de Savoia, Amedeus al Vlii-lea (1416-1434), a jucat un rol detenninant. Mai mult, numarul executiilor pentru delictul de vrajitorie in centrele Reformei, la Geneva, unde traia Calvin, si la Ziirich, unde se afla Zwingli, au facut sa explodeze cadrele, ceea ce s-a intimplat si in alte centre — Roma, dar si Wittembergul luteran, Heidelbergul calvinist si Munchenul catolic. in Germania si in Austria, "centrele" au reprimat cu succes vinatorile de vrajitoare in zonele lor de influenta, contrar a ceea ce ar fi trebuit sa faca in calitatea lor de centre de aculturatie; asa s-a intimplat la Berlin sau Viena, la Stuttgart sau Dresda, Niimberg sau Hamburg, Frankfurt sau Ulm. Numeroase regiuni n-au fost atinse de persecutii. tinind cont de aceasta situatie, va trebui sa ne gindim mai mult la factorii si conditiile care au dat nastere vinatorilor de vrajitoare. Este evident dificil sa obtinem o corespondenta exacta a hartilor vinatorilor de vrajitoare — atit cit pot fi studiate si clasate dupa criterii rationale — cu diferitele modele centru-periferie. Pe de alta parte totusi, este de netagaduit ca aceste categorii i-au ajutat pe istorici sa-si ordoneze reflectiile si sa le aplice mai bine in masura in care cercetatorii si-au concentrat cercetarea pe factorii si cadrul european. in sfirsit, mai rezulta de aici ca vinatoarea de vrajitoare constituie un sistem special, ale carui structura si dezvoltare sint foarte complexe si depind de numeroase date pe care noi am invatat sa le punem in discutie si sa meditam asupra lor. CAPiTOLUL iV Paminturi pline de contraste. Franta, tarile de Jos, Provinciile Unite ROBERT MUCHEMBLED Franta era o mare putere in Europa in epoca vinatorii de vrajitoare. "Plina ca un ou", dupa expresia lui Brantome, ea cuprindea pe teritoriul ei aproape a cincea parte din populatia totala a continentului. Modelata fara incetare de razboaie, frontiera ei septentrionala o despartea de un ansamblu compozit de saptesprezece provincii francofone si neerlandofone pe care imparatul Carol Quintul le lasase mostenire fiului sau Filip al ii -lea, regele Spaniei, atribuindu-le in acelasi timp in mod colectiv Sfintului imperiu Roman germanic, in cadrul caruia ele compuneau cercul Burgundiei. Aceste regiuni bogate, foarte urbanizate, au fost supuse unor grave tulburari religioase si politice, incepind din anul 1566, ceea ce a dus pina la urma la ruperea a sapte provincii de nord care vor constitui republica olandeza a Provinciilor Unite, oferind Amsterdamului un loc primordial in economia mondiala a secolului al XVii-lea. in ciuda acestor evolutii puternic divergente, regatul Frantei si Provinciile Unite prezentau o identica moderatie in materie de vinatori de vrajitoare. in timp ce Siintul imperiu vecin asista la inmultirea rugurilor, aceste doua state nu au suferit decit o scurta si moderata contagiune demonica. Numai un arc teritorial plecind de la Mediterana pina la Marea Nordului, prin Savoia, Franche-Comte, Lorena si Flandra, a fost puternic implicat in persecutii. Destinate sa se reintegreze Frantei, teritoriile care-l compuneau ii erau totusi straine in momentul prigoanelor. Asemenea constatari ne indeamna sa nu consideram rugurile vrajitoriei efecte ale unor fenomene religioase sau culturale. Ele ocupa un loc important in cadrul dureroasei evolutii spre modernitatea Europei sfisiate de razboaiele religioase, mai ales intre anii 1560 si 1648. Un spatiu geografic bine definit, teritoriul francez si marginile sale ne vor pennite sa intelegem un fenomen extrem de complex, asistind la jocul variabilelor in cadrul a trei ansambluri politico-religioase pline de contraste: Coroana spaniola, careia ii apartinea Franche-Comte, tarile de Jos catolice, de care depindea si ducatul de Lorena, Provinciile Unite calviniste, gata sa-si impuna suprematia de piata a Europei. in Evul Mediu, universul magiei se impunea atit savantilor cit si oamenilor din popor. Cum a ajuns acest primat din ce in ce mai clar contestat, incepind din secolul al XV-lea? Cadrul dezvoltarii demonologiei, ca si vinatorile de vrajitoare timpurii din Dauphine sau Savoia, situeaza originea fenomenului in centrul regiunii celei mai disputate din Europa, veritabila linie de fractura confesionala care nu avea sa se inchida decit dupa 1648. Vinatoarea de vrajitoare se va dezlantui ]02 TiMPUL R UGURiLOR in acest culoar renan pe care au apucat trupele spaniole plecate din italia pentru a-i infringe pe rebelii din tarile de Jos. in schimb, centrul regatului Valois, apoi Bourbons a fost putin implicat in aceasta miscare represiva de care Provinciile Unite se departau, de- asemenea, foarte repede. incepind cu domnia lui Ludovic al XlV-lea, putem distinge in aceasta privinta doua Frante, teritoriile de margine cucerite sau de mult timp razvratite impotriva absolutismului monarhic im-plicindu-se evident mai mult in persecutii decit restul teritoriului. Dar magia pro-priu-zisa nu disparuse, cu siguranta, cind a aparut declaratia regala care avea sa dea semnalul persecutiilor. Doua universuri mentale si-au continuat pina in zilele noastre drumul paralel: cel al scepticismului si al ratiunii, opus celui al credintelor sau practicilor magice. SOARELE NEGRU AL LUi SATAN Crestinismul Europei, in cursul acelui mileniu care s-a numit Evul Mediu, nu avea sa impiedice in nici un fel evolutia magiei. Nenumarate credinte stau marturie din afara, dar si din interiorul catolicismului. Ele au supravietuit de altfel si vinatorilor de vrajitoare. Caci, in ciuda eforturilor teologilor, populatia nu confunda niciodata intru totul vrajitoria cu magia terapeutica. Etienne Del-cambre a putut astfel consacra un intreg volum ghicitorilor-vraci loreni din secolele al XVi-lea si al XVii-lea, care se credeau investiti cu daruri divine si nu cu puteri diavolesti. in romanul sau L'CEuvre au noir, Marguerite Yourcenar prezinta cu mult talent o viziune a magiei satesti obisnuite. Un tinar pantofar abia silabisind latina si nevorbind decit "o flamanda frusta din satul sau" indeplinea misiunea de infirmier pe linga eroul romanului, doctorul alchimist Zenon: "Capul lui era plin de superstitii mostenite de la limbutele satului; trebuia sa-1 impiedice sa lipeasca pe ranile bolnavilor icoana de doi bani a unui sfint vindecator de odinioara. Credea in vircolacul' care latra pe strazile pustii si vedea pretutindeni vrajitori si vrajitoare. Oficiul divin, daca ar fi sa-1 credem, nu se putea savirsi fara prezenta unuia din acesti asociati ai lui Satan. Cind i se intimpla sa asculte singur predica in capela pustie, il banuia pe preot sau imagina in umbra un magician invizibil. Pretindea ca in anumite zile ale anului preotul era obligat sa fabrice vrajitori, ceea ce si facea rostind de-a-ndoaselea rugaciunile botezului si avansa drept proba ca nanasa lui il scosese repede din cristelnita, observind ca pastorul tinea breviarul cu capul in jos. El se proteja evitind contactele sau punind mina pe oamenii suspecti de vrajitorie mai sus decit o facusera ei initial. intr-o zi, Zenon atingindu-l din intimplare pe umar, el facu in asa fel incit o clipa mai tirziu sa-1 atinga pe obraz." Oricit de imaginara ar fi aceasta descriere, ea contine principalele ingrediente ale unui fel de echilibru magic domnind in lumea ruralainainte de marea vinatoare de vrajitoare. Numeroase marturii documentare confirma ca taranii si preotii rurali impartaseau o viziune a lumii sincretica, amestecind fara greutate fenomenele crestine cu altele, care tineau de un supranatural foarte putin ortodox in ochii vinatorilor de superstitii sau ai simplilor citadini cultivati, de felul lui Zenon. PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 103 Notiunea de "vrajitorie" definita in acest context ia o alura aproape banala in ochii istoricului. Producatoare de nelinisti individuale de care oamenii se fereau prin tehnici simple, cunoscute de toti, ea nu ajunsese inca sa exercite terorile colective incheiate cu denunturi in lant si sute de ruguri. inainte de a se ajunge la vinatorile de vrajitoare din timpurile moderne, au fost necesare importante mutatii. Acestea i-au afectat mai ales pe clerici, pe oamenii de studiu care alcatuiau in acelasi timp si cadrele Bisericii. Virsta de aur a diavolului n-a fost propriu-zis Evul Mediu, ci perioada cuprinsa intre secolele al XV -lea si al XVii-lea. Diverse indicii dovedesc, intr-adevar, ca soarele negru al lui Satan de atunci a inceput sa straluceasca din ce in ce mai tare. importanta in acest domeniu nu este atit teologia, afacere a unor restrinse elite occidentale, cit imaginea demonica, asa cum a fost prezentata, insuflata, impusa populatiilor. Timpanele bisericilor, lemnul sculptat, tablourile si gravurile impodobind cartile noilor imprimerii inventate de curind atesta expansiunea puterii printului tenebrelor in imaginatia europeana. Putin distinct in secolele al iX-lea si al X-lea, dupa Jerome Baschet, Satan convoca pe linga el pe ingeri si Judecata de Apoi. in secolul al Xiii-lea, anuntindu-si apoteoza incepind din secolul al XV-lea, cind apare ca un rege pe tronul sau. O asemenea istorie despre diavol, care n-ar fi centrata numai pe teologie, ramine inca de construit. imaginarul occidental isi schimba intr-adevar orientarea in privinta magiei la sfirsitul Evului Mediu, in timp ce Biserica pastrase pina atunci un anume scepticism fata de ceea ce ea considera doar niste superstitii populare. Absenta unui veritabil corpus doctrinar consacrat temei vrajitoriei inainte de secolul al Xl-lea ne incita sa credem ca aceasta nu constituia deloc un cult secret organizat, amenintind hegemonia catolica. Ar trebui mai degraba sa consideram aparitia demonica tardiva ca un indiciu al noilor relatii pe cale sa se stabileasca intre pastori si credinciosii lor. iconografia diabolica era unul din elementele de propaganda difuzata pe cale orala, prin predica, prin cartea tiparita, incepind din a doua jumatate a secolului al XV-lea, prin scoala etc. Analizind vocabularul legat de vrajitorie, Robert-Leon Wagner nota, de altfel, ca un ansamblu coordonat privitor la acest subiect nu s-a constituit decit din secolul al XlV-lea. El acorda o importanta capitala deceniului 1487-1497, moment in care a aparut primul manual imprimat despre vinatoarea de vrajitoare, celebrul Malleus male-ficarum, urmat de Le niarteau des sorcieres de Sprenger si institoris, si in care s-a impus un cuvint desemnind total un vrajitor: "magus". in aceasta optica, singura modificare importanta nu implica in nici un fel populatia, ci doar conceptia de magie de acum confundata cu cea de vrajitorie si din plin raspindita prin tipar. Lucrurile n-au fost totusi poate atit de clare, atit de simple. Caile de dezvoltare a demonicului in sferele culturii populare trebuie sa fie analizate pentru a sesiza prezentele. reticentele, modificarile mesajului. Cu atit mai mult cu cit Europa n-a inceput in mod unanim sa arda vrajitoare decit din secolul al XV-lea. Singura notiune sigura, impartasita de istoricii seriosi, priveste difuziunea initiala de sus in josul piramidei sociale a unui concept care nu avea sa devina obsidional decit un secol mai tirziu, fara sa atinga in mod egal diversele tari europene, si nici 104 TiMPUL RUGURiLOR provinciile care le compun. Ar trebui, de asemenea, dupa parerea noastra, sa limitam rolul tiparului. El n-a fost decit un vector mult prea lent, pentru ca abia in 1580 se vor dezlantui persecutiile masive. inflexiunea demonica l-a precedat, caci perioada cruciala in domeniu s-a situat in jurul anului 1430 in Dauphine si Savoia. MUNtii DiABOLiZAti} DiN SECOLUL AL XV-LEA Epicentrul initial al vinatorii de vrajitoare s-a situat in Alpi, zona de contact intre civilizatia franceza si cea germanica, acolo unde Liga elvetiana si ducatul de Savoia incercau sa-si faca recunoscuta independenta. intemeiata pe credinte vechi, dar depasindu-le intr-o mare masura, o doctrina noua dar puternica se naste aici in primul sfert al secolului al XV-lea. Ea viza o pretinsa secta temeinic organizata, ai carei adepti s-ar ascunde sub masca anodina a ghicitorului sau a vraciului de la sate.- Un autor anonim, al carui manuscris, aflat in biblioteca de la Vatican, va fi inserat in rezumatul primelor sesiuni ale Conciliului de la Bale, desfasurate intre 1431 si 1437, mentiona un rug pe care fusese arsa de curind o vrajitoare din Chambery. Judecatorul-magician din Brianc;onnais, Claude Tholosan, scria in jurul anului 1436 un scurt tratat in care-si rezuma experienta a vreo suta de procese, Ut magorum et malejlciorum errores. Dominicanul german Johann Nider, prezent la Conciliul de la Bale, redacta de asemenea, intre 1435 si 1437, o descriere a vrajitoriei care a alcatuit cartea a cincea a tratatului sau, Formicarius. in anii 1440-1442, Martin Le Franc, canonic din Lausanne si secretar al ultimului antipapa Felix al V-lea, a scris si el la rindul lui Le Champion des dames, in care descria zborul unei cete de babe spre "sinagoga", adica spre sabat, unde acestea il intilneau pe diavolul cu chip de tap, "caruia-i sarutau anusul in semn de supunere". Toate aceste texte au fost redactate in timpul Conciliului de la Bale, care propovaduia extirparea ereziei husite si reafirmarea Bisericii. Demonologia astfel definita a fost intr-un fel produsul intilnirii unui mediu conciliar cu un spatiu geografic dovedit nevralgic pentru intreaga crestinatate. Conciliul de la Constance, care-i condamnase pe Jan Hus in 1415, punind capat marii Schisme, daduse fara indoiala semnalul, transformind regiunea in polul de atractie al Bisericii, situatie ce s-a mentinut pina la jumatatea secolului. Pierrette Paravy insista asupra convergentelor intre producerea textelor demonologice, localizarea proceselor pe care le citeaza si expresia accentuata pe acest teritoriu a " confruntarilor de experienta si nelinisti". Reuniti ani multi, clericii si cadrele universitare au avut ragazul sa dezbata subiectele care-i preocupau. Nider, de exemplu, a putut i:. uzi un reprezentant al Sorbonei vorbind despre procesul ioanei d' Arc, arsa pe rug in 1431. Chestiunea vrajitoriei s-a inserat totusi intr-un cadru mult mai vast. Conciliul de la Bale a emis decrete reformatoare impotriva concubinajului clericilor si a sarbatorilor mondene in biserici sau cimitire. El s-a despartit de papa Eugeniu PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 105 ilustratie din cartea lui Hartmann Schedel, Liber chronicarum, 12 iulie 1493 Museum met catharyneconvent Nieuwegracht, Utrecht al iV-lea, si-a proclamat superioritatea in 1439 asupra acestuia, l-a detronat pentru a alege in locul sau pe bogatul si puternicul duce de Savoia, Amedeus al Vlii-lea, sub numele de Felix al V-lea. in afara sprijinului citorva printi gennani, acesta si-a gasit principalii aderenti in Savoia si in Elvetia. ' Or, zona controlata de Felix al V -lea ca duce de Savoia, Piemontul ca si numeroasele fiefuri din Elvetia romanda (comitatul de Geneva, Vaud, Valais .. ), a fost, alaturi de Dauphine, prima zona in care s-au inmultit vinatorile de vrajitoare descrise atit de bine de Martin Le Franc, secretarul antipapei. Se mai poate nota, de asemenea, o coincidenta intre ambitiile atit laice cit si spirituale ale acestuia din unna si raspindirea unei teorii demonologice noi, experimentata in statele sale patrimoniale, in Elvetia si Dauphine, tinuturile vecine. Confruntindu-se cu papa legitim, Eugeniu al iV-lea, Felix al V-lea si sustinatorii lui din Conciliul de la Bale s-au angajat simultan intr-o proba de forta si intr-o lupta pentru reforma religioasa. Aceasta din urma viza purificarea crestinatatii, utilizind intr-o maniera dialectica o doctrina universalista care-l definea pe diavol ca pe un monarh tronind peste supusii sai, incepind cu secolul al XiV-lea. Nu era acesta si scopul marturisit de Felix al V-lea, atit in statele sale cit si in ansamblul crestinatatii? Cu alte 106 TiMPUL RUGURiLOR cuvinte, geneza vinatorii de vrajitoare n-a fost oare ultima tentativa universalista a Bisericii romane in momentul in care puterea ei se diviza? Nu atit culturala cit fundamental politica, evolutia anunta dificila gestatie a unui tip de relatii intre puternici si supusi, exigentele printilor venind sa perturbe armonia, oricum precara, a raporturilor intre institutia ecleziastica romana si credinciosi. Din 1428 pina in 1447, 57 del'barbati si 110 femei au fost prigoniti in Brian-sonnais. Unii au fost arsi, citiva spinzurati. Daca Alpii au cunoscut astfel, de-a lungul celui de-al doilea sfert al secolului al XV-lea, o activa vinatoare de vrajitoare, n-a fost numai pentru ca zona era o margine, o frintura, o periferie. in realitate, zona apartinea pe atunci centrului agitat in care se juca soarta crestinismului. Valdistii din Dauphine, catharii din Piemont se inmultisera, ceea ce discreditase foarte tare vaile acestea alpestre, eretice in ochii Bisericii si ai inchizitiei. Aceasta din urma nu confunda insa genurile. Jean Marx semnala ca cele doua lucruri erau perfect distincte in documentele dauphineze. Cele 360 de persoane judecate sau-denuntate pentru vrajitorie in Dauphine, la sfirsitul Evului Mediu, din care 71% in al doilea sfert al veacului al XVi-lea, nu aveau nimic de a face cu ereziile valdiste propriu-zise. Dar in Savoia, in Elvetia francofona, incepind cu anul 1440 s-a raspindit obiceiul sa fie numiti "valdisti", iar sabatul ,,valderie", asa cum s-a auzit intr-un proces colectiv rasunator, tinut la Arras in 1460. Ultimele doua treimi ale secolului al XV-lea s-au caracterizat printr-o anume sporire a prigoanelor pe scara europeana, fara sa depaseasca cincizeci de cazuri pe an. Multe procese se concentreaza in Sfintul imperiu, mai ales in Elvetia (independenta ei nu va fi recunoscuta decit in 1499, dupa tratatul de la Bale) si in statele ducelui de Savoia. Valuri represive astazi bine cunoscute, datorate lucrarilor lui Andreas Blauert, s-au pus in miscare, mai ales din 1477 pina in 1506, atingind succesiv dioceza Lausanne, comitatul Neuchatel, Geneva, care si-a ars prima vrajitoare in 1495, Dommartin in 1498, Kiens in apropiere de Lucerna, din 1500. Se pare ca in aceeasi epoca acuzatiile au devenit mai sporadice in Dauphine. Restul regatului Frantei n-a fost decit foarte putin implicat in acest fenomen. intr-adevar, Nonnan Cohn a demonstrat ca documentele citate de Joseph Hansen privind prima vrajitoare franceza arsa pe rug la Toulouse in 1275, primul proces colectiv din 1335, precum si executia a 400 de persoane, in 1350, in acelasi oras, erau pur si simplu falsuri fabricate in secolul al XlX-lea. Cit despre valderia de la Arras din 1460, care a provocat punerea sub acuzatie a 32 de persoane din care 1 8 au urcat pe rug, ea aduce in discutie capitala unei provincii, Artois, care apartinea puternicului duce de Burgundia. Chiar de la origine, vinatoarea de vrajitoare a fost deci strins legata de importantele probleme religioase si politice privind pe de o parte papalitatea, pe de alta parte printii teritoriali plini de ambitii. Axa renana a fost in secolul al XV-lea drumul privilegiat al demonului, daca ar fi sa-1 credem pe autorul tratatului Malleus maleficarum, publicat in '1486. Fara indoiala, este vorba de principala linie de slabiciune a crestinatatii in care prolifereaza ereziile si puternicele aspiratii la o reforma religioasa, in asteptarea dezvoltarii ulterioare a protestantismului, care avea s-o transforme intr-o zona de intense confruntari confesionale. PaMiNTURi PUNE DE CONTRASTE 1 07 NOUA DEMONOLOGiE DiN PERiOADA ^RaZBOAiELOR RELiGiOASE Primele doua treimi ale secolului al XVi-lea nu au fost in nici o parte a Europei o perioada de activa vinatoare de vrajitoare. Conceptul demonologie i-a marcat debutul. Malleus maleficarum a fost de paisprezece ori reeditat pina in 1520, dar deloc de atunci pina in 1574. A fost necesar aportul mai multor generatii pentru definirea vrajitoriei ca un delict si pentru a o aduce la cunostinta judecatorilor laici. in secolul al XV -lea, epidemiile demonice fusesera tratate de inchizitie dupa procedura sa specifica, asa cum s-a intimplat in Dauphine, unde toate marturiile erau admise, in afara cazului de dusmanie capitala; acestea nu erau comunicate acuzatilor, care nu dispuneau de un avocat si carora li se aplica tortura. Or, cu citeva exceptii, mai ales in zona catolica foarte sensibila pe care o constituiau Elvetia si Alpii, in epoca Conciliului de la Bale, inchizitia nu s-a napustit chiar atit de feroce impotriva magicienilor satanisti. incepind cu secolul al XVi-lea, tarile bine controlate de inchizitie, atit romana cit si spaniola, au cunoscut o mare moderatie in privinta vinatorii de vrajitoare. Circumspectia a fost adesea recomandata judecatorilor ecleziasti de autoritatile superioare, asa cum scria cardinalul Savello de la Roma, pe 17 septembrie 1582, inchizitorului din Avignon: "in chestiunea vrajitoarelor este necesar sa se procedeze cu o foarte mare prudenta." izbucnirea marilor vinatori de vrajitoare incepind cu anii 1560-1580 s-a produs intr-un context total diferit. Daca Biserica a furnizat justificarile teoretice si primele elemente ale unui arsenal judiciar eficace, ea n-a constituit un nemilos sistem represiv masiv. Adus in scena in prima jumatate a secolului al XVi-lea, acesta din urma provine dintr-o mutatie fundamentala a relatiilor dintre puterile seculare si supusi, in contextul tulbure al confruntarilor confesionale nascute din Reforme. Sfisiata intre state si Bisericile antagoniste, Europa cauta noi solutii unitaristc. Dupa anul 1555, triumful, in Sfintul imperiu, al principiului "Asa print, asa religie" este insotit de o reformulare a tutelei diriguitorilor asupra populatiilor, ceea ce istoricii germani numesc "confesionalizarea". Acesti ani au fost cruciali in intreaga Europa. Monarhii catolici au avut si ei tendinta de a-si intari puterea asupra Bisericii si de a supraveghea mai indeaproape credintele si comportamentele popoarelor lor. Astfel, se pune in miscare incetul cu incetul Justitia criminala. Daca inchizitia nu s-a putut implanta, cum a facut-o in tarile de Jos sau in Franta, Tribunalele seculare s-au vazut incetul cu incetul investite cu o misiune care in alte locuri le revenea de drept. Pentru a dezvolta mai bine sensul supunerii intr-un univers amenintat de erezie, statele au definit noile legi criminale. impulsul vine de la Sfintul imperiu, amenintat de farimitare sub presiunea valului protestant. Carol Quintul promulga in 1532 Nemesis Carulina, in care unul din articole pedepsea cu moartea prin foc pe adeptii diavolului vatamatori pentru ceilalti. in tarile de Jos, ordonantele criminale ale lui Filip al il-lea, din 1570, prevedeau, de asemenea, pedepse exemplare impotriva acestora. Se contura astfel o schimbare de proportii in represiunea vrajitoriei. Legistii n-au confundat-o, fireste, cu protestantismul, dar au situat-o 108 TiMPUL RUGURiLOR de atunci incolo in virful piramidei criminaliste, incadrind-o intre crimele cele mai grave din cite au existat in lume, aceea de les-majestate umana sau divina, categorie compozita de acte execrabile impotriva persoanei regelui sau a planului divin de organizare a universului. Se poate evident vorbi de o mostenire a tribunalelor ecleziastice, caci procedura aplicata in materie criminala grava nu mai este de acum acuzatoare, adica publica si orala, ci inchizitoriala, marcata de secret, de consemnarea scrisa si de aplicarea torturii pentru obtinerea marturiei. Filozofia care-i anima pe judecatori nu era deloc aceea a inchizitorilor Evului Mediu. Ei actionau, fireste, pentru gloria Bisericii lor, dar si mai mult pentru aceea a printului lor teritorial, detinatorul vointei divine. Statele sau principatele catolice au fost supuse, datorita acestui fapt, unui model de "confesionalizare" apropiata de modelul german, foarte atent la comportamentul cotidian al populatiei. De importanta rezistentelor, de amploarea temerilor colective vor depinde formele precise ale aplicarii lui in plan local. in acest sens, vinatoarea de vrajitoare, brutal atitata in Europa dupa 1560, a fost strins "legata de contextul religios, cultural si mai ales politic al perioadei razboaielor religioase si nu de evenimente precise sau scurte crize; nici o concordanta directa n-a putut fi pusa in valoare intre aceste doua clase de fenomene. Corelatia era de un alt ordin. Ea se stabilea in imaginatia oamenilor puterii si a oamenilor de cultura, intr-o conjunctura dezastruoasa a unui timp plin de calamitati, in care Satan pare gata sa puna stapinire pe lume. Mai profund apoi, ea corespunde cautarii unor noi solutii politice si religioase pentru a impiedica evolutia Raului. Miturile universaliste prabusindu-se, atit cele care aparasera Biserica romana, cit si visurile esuate ale unui imperiu universal atit de dorit de Carol Quintul, lupta se va da acum in cadrul statelor confesionale. A-i distruge pe eretici, a le arde pe vrajitoare, a refuza superstitiile populare erau tot atitea forme ale aceluiasi program de purificare interna. Contemporanii nu confundau aceste diverse planuri. Astfel, rugurile de vrajitorie au fost foarte rare in primii cincizeci de ani ai Reformei, in momentul celor mai aprinse lupte impotriva ereticilor, pe care catolicii refuzau sa-i considere membri ai unei Biserici concurente. Ele s-au aprins eind s-au stins cele ce-i prigoneau pe protestanti. Cind si acestea s-au stins, la rindul lor, incepind cu anii 1630, lupta impotriva superstitiei taranesti a luat o amploare mult mai mare decit precedenta. Aceasta succesiune de fenomene aminteste ca fondul chestiunii era cel putin in aceeasi masura politic cit si religios. Printii secolelor moderne incheiau cu supusii lor noi contracte, mult mai exigente decit cele ale inchizitiei medievale, pentru ca ele vizau modelarea normalitatii populatiilor, si nu numai sa-i extirpe pe membrii necurati ai Bisericii. inflexiunea cea mai importanta se instaleaza in jurul anului 1566, "anul minunilor" in tarile de Jos, cind furia iconoclasta se napusteste asupra a sute de locuri de cult catolic. Puternic implantat la Turnai si Valenciennes, calvinismul ii aruncase o inacceptabila sfidare lui Filip al il-lea al Spaniei, care l-a trimis pe ducele de Alba sa infringa fara mila rebeliunea. Or, epicentrul seismului se afla la Geneva. O linie de fractura invizibila pornea de la Roma calvinista mergind pina in tarile de Jos. Pericolul de contagiune ameninta in aceeasi masura Franta, intrata PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 109 din 1562 in razboaiele religioase, cit si tinutul Franche-Comte spaniol sau ducatul suveran de Lorena, paminturi peste care tranzitau alimentele si trupele pe care Filip al ii-lea le trimitea din italia spre posesiunile sale septentrionale. Tot acest ansamblu situat in coasta regatului Frantei a devenit realmente un apendice de neliniste europeana, zona unde a izbucnit vinatoarea de vrajitoare, proliferind din loc in loc prin efectul contagiunii. O prima transmutare a imaginii diabolice in acest spatiu s-a produs in 1565-1566, in cazul lui Nicole Obry, prologul unei serii legind in lant procesele de posesiune diabolica in Franta si tarile de Jos pina in 1662, asa cum remarca Marc Venard. Originara din Vervins, localitate din Picardia, posedata a fost exorcizata in catedrala din Laon, la inceputul anului 1566. in prezenta episcopului si a unei multimi importante, ea a proclamat adevarul credintei. Gravuri si relatari scrise au difuzat aceasta intimplare exemplara, dovedind triumful lui Dumnezeu asupra diavolului si al catolicilor asupra protestantilor, caci Nicole impotriva acestora obtinuse victoria. Alte exemple, la Soissons in 1582, la Mons in 1584, au avut o identica exploatare antiprotestanta. Localizarile si datele dovedesc ca nordul si estul regatului se temeau atunci foarte mult de o contagiune protestanta in fata avintului in forta al calvinismului in tarile de Jos: in 1579, provinciile de nord semnasera Uniunea Utrechtului; astfel, ele isi impuneau independenta fata de monarhul spaniol, constrins, de altfel, sa-si recucereasca lent, cu mijloace militare, provinciile meridionale, si ele revoltate impotriva lui. in Franta, al doilea razboi religios din 1567, precum si noaptea sfintului Bartolomeu din 1572 semnificau nelinisti de acelasi ordin. O rasunatoare definitie a delictului de vrajitorie a fost stabilita in relatie cu acest context regional deosebit de tulburat de angevinul Jean Bodin. Profesor de drept, magistrat, deputatul starii a treia din Veimandois in Statele Generale din Blois in 1576 si autor in acelasi an al celor sase carti ale Republicii, marea sa opera, care avea sa-1 faca celebru, fusese numit judecator la tribunalul din Laon. in 1580 el a publicat un manual de demonologie, Demomanie des sorcieres, care s-a bucurat de cel putin zece editii (din 1580 pina in 1600) la Paris, Lyon, Rouen, Anvers, fara sa mai punem la socoteala o traducere latina aparuta la Bale in 1581, reluata la Frankfurt in 1590, si o traducere italiana, publicata la Venetia in 1589, reeditata in 1592. Opera sa exprima o neliniste profunda fata de ofensiva demonica afectind regiunea in care-si exercita profesiunea. Autorul facea aluzie la exorcizarea lui Nicole Obry, "histoire notoire il toute la France", si povestea in prefata ca fusese incitat sa scrie o asemenea carte pentru ca asistase, in 1578, la Ribemont, la procesul de vrajitorie al ioanei Harvillier. Or, Ribemont era situat in apropiere de Saint-Quentin, nu departe de frontiera cu tarile de Jos. Orasul Laon se afla el insusi in apropiere de Ardenii francezi, dincolo de care se intindeau paminturile lorene, luxemburgheze sau cele ale arhiepiscopiei de Trier, toate puternic afectate in aceasta epoca de epidemiile de persecutii impotriva vrajitoarelor. Jean Bodin ne prezinta aici o teorie judiciara si politica vizind intarirea suveranitatii princiare, care-i convenea Frantei, angajata deplin pe drumul spre absolutism, dar si mai mult lui Filip al ii-lea sau acelora dintre supusii lui pe care ruptura cu tarile de Jos in 1579 ii traumatizase profund. 1] O TiMPUL RUGURiLOR Placa de camin reprezentand o scena de vrajitorie, 1589 Muzeul Gaumais Virton Produs al demonologilor clericali din secolul al XV-lea, mitul vrajitoriei a dobindit o vigoare nemaiintilnita pina in anii 1580, gi-efindu-se pe temerile majore de subversiune diabolica de o parte si de alta a liniei de fractura confesionala, de la Geneva pina la Marea Nordului. Nu este deloc lipsit de importanta sa notam ca primele doua tratate demonologice actualizate au fost Dia ogne des surcieres, publicata in 1574 la Geneva de pastorul calvinist Lambert Daneau, si cartea lui Jean Bodin, care s-a bucurat de un adevarat triumf in toata Europa catolica. Se poate percepe un efect de supralicitare de ambele parti, semn, printre altele, al une i infruntari pentru domi narea acestui spat i u deven it instabil prin dezlantuirea razboaielor religioase. Ultima treime a secolului al XVi-lea asista la rivalitatea intre j udecai ori i catolici si p rotestanti in zelul depus impotriva vrajitoarelor, ca si cum ar fi fost vorba pentru ei sa redescopere prin acest mijloc un echilibru mental care sa le rezolve universul conf1ictual; ca si cum ar fi incercat sa exorcizeze teribilele spaime produse de criza globala afectind pe atunci aceste teritorii disputate. Pentru Bodin insusi, sabatul, ignorat de autorii lucrarii Marteau des sorcieres, la sfirsitul secolului al XV -1ea, devenea un argument central al demonologiei. Mai muli decii un simplu fapt de esenta religioasa, el intruchipa rasturnarea ordinii terestre, ordine la care el asp i ra in lumea tulbure a timpului sau. Sabatul reprezenta dezordinea prin excelenta, in special a unui guvern fara legi, cu alte cuvinte, antiteza exacta a lui Res publica, intemeiata pe o suveranitate neclintita a printului, la care visa in cele sase carti ale Republicii sale. Asa se explica violenta lui dorinta PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 111 de a extermina vrajitoarele vinovate in ochii lui de un ansamblu de cincisprezece crime, la fel de reale pe cit de inexplicabile: renegarea fui Dumnezeu; blestemele si blasfemiile; adorarea demonului cu jertfe aduse intru slava lui; jertfirea copiilor, uciderea lor inainte de a fi botezati; inchinarea lor lui Satan inca din pintecul mamei; propaganda pentru secta satanica; juramintul in numele diavolului pentru slujirea lui; incestul; uciderea semenilor sau a copiilor pentru prepararea din resturile lor a dccocturilor malefice; infruptarea din carne de om, adaparea cu singe de crestin, dezgroparea mortilor; uciderea prin otravuri sau farmece; uciderea vitelor; distrugerea fertilitatii cimpului si provocarea foametei, acuplarea carnala cu demonii. O LiNiE DE FRONTiERa CONFESiONALa Daca marea vinatoare de vrajitoare n-a fost direct legata de peripetiile razboaielor religioase care secatuiau Franta si tarile de Jos, ea a fost cu siguranta o consecinta implicita. in jurul anului 1580, demonologia isi desavirsise maturizarea. Ea furniza de-acum judecatorilor laici, catolici sau protestanti un corp de doctrina perfect articulat, tehnici eficace bazate pe proceduri criminale inchizitoriale, trezindu-le in acelasi timp o mare dorinta de epurare a unei lumi pindite de subversiunea diabolica. Menghina proceselor nu s-a strins totusi pretutindeni in acelei fel pentru complicii lui Satan. Cronologia si geografia diferentiala ne lasa sa banuim contaminari, cai rezultate din adunarea la un loc a unui ansamblu complex de conditii necesare. Teoriile si cartile n-ar fi fost de ajuns, intr-adevar, pentru a declansa valurile de prigoana. Au fost necesare incitari precise, indeosebi din partea puterilor centrale, prin intermediul unei legislatii specifice, fara sa uitam adeziunea cel putin relativa ajudecatorilor subalterni si a populatiilor implicate in raspindirea zvonurilor, in denunturi etc. Adecvarea intre aceste diverse elemente se putea dovedi slaba sau efemera, ca in italia sau Spania. Ea putea, de asemenea, sa opereze lent: in Scotia, legea din 1563 decretind pedeapsa cu moartea impotriva vrajitoarelor n-a avut, intr-adevar, un efect spectaculos decit incepind din ultimul deceniu al secolului al XVi-lea. in realitate, persecutiile nu s-au dovedit imediat active decit in cadrul teritorial corespunzind in general Lotharingiei din 843, intre Alpi si Marea Nordului. Focul mocnise sub cenusa in sudul acestei zone, de la procesele celui de al doilea sfert al secolului al XV -lea, reluate in Elvetia, intr-un fel destul de moderat, incepind din anii 1560- 1570. Geneva calvinista a trimis in acest deceniu la moarte prin foc 28 de vrajitori dintr-un total de 70 de procese inregistrate din 377 de puneri sub acuzatie intre 1520 si 1661. Sfintul imperiu, aflat in vecinatate si care avea sa devina principalul focar al persecutiilor la inceputul secolului al XVii-lea, nu cunoaste represiuni realmente spectaculoase decit pe axa lotha-ringiana, mai ales in arhiepiscopia de Trier care acoperea o parte din Ardeni: 368 de ruguri au fost aprinse din 1581 pina in 1599. Pedepsele cu moartea pentru vrajitorie s-au inmultit de asemenea in Vaud, incepind din 1580, dar nu si in Franche-Comte, tinutul invecinat, inainte de sfirsitul secolului. in Lorena, ducat 112 TiMPUL RUGURiLOR independent si catolic, persecutiile s-au dezlantuit in jurul anului 1576. Celebrul demonolog Nicolas Remy fusese numit judecator la Nancy. El se lauda in scrierile sale ca ar fi trimis la moarte 900 de vrajitoare, cifra, fara indoiala, extrem de exagerata. Regiunea fusese totusi marcata de o mare severitate in domeniu, pe modelul Sfintului imperiu. Cercetari sistematice ar fi necesare in aceste bogate arhive pentru a preciza perioada in care fenomenul se afla in plina desfasurare. Originea unei anumite implbzii satanice in acest ansamblu politic si religios disparat se pare ca ar trebui cautata in tarile de Jos. Legile criminale din 1570 nu putusera fi realmente aplicate din pricina tulburarilor si a revoltelor care atinsesera punctul culminant in 1579, data la care citeva provincii catolice din sud au hotarit sa se alature regelui Spaniei, prin Uniunea de la Arras, pentru a face parte din blocul calvinist compus din cele sapte provincii septentrionale. Recucerirea militara s-a dublat atunci printr-o viguroasa crestere a miscarii Contrareformei, timpuriu aclimatizata intr-o zona care parea gata sa-si schimbe religia. Supravegherea comportamentelor, pentru a-i identifica si a-i alunga spre nord pe pro.testantii ramasi, s-a prelungit rapid prin controlul ortodoxiei morale si religioase'a oamenilor de rind. Pericolul a fost atit de iminent, regele si oamenii sai atit de umiliti, ca au trebuit sa dea inapoi in fata "golanilor", drept urmare mecanismele fundamentale ale supunerii fata de print si Biserica au fost cu atit mai riguros inasprite. Marguerite Yourcenar traduce admirabil modificarea acestui climat mental in L’CEuvre au nuir, cind aduce in scena sfirsitul tragic al eroului ei fictiv, medicul alchimist Zenon. Ar fi un fals sa pretindem ca viguroasa vinatoare de vrajitoare a anilor 1580 a fost unicul produs al ofensivei de recucerire catolica pusa la cale din ordinul lui Filip al ii-lea in tarile de Jos, revoltate impotriva autoritatii sale. Se pare totusi ca aici isi va gasi definitia concreta principala, pe un fond de neliniste, ca unnare a puternicei contestatii a revoltatilor impotriva dominatiei unuia din cei mai temuti printi ai Occidentului. intr-o atmosfera de pesimism si indoiala, de nemiloase confruntari cu un calvinism din ce in ce mai activ. direct legat de metropola geneveza, evocarea subversiunii diabolice lucrind pretutindeni a fost un mijloc de a reda curajul ofiterilor, preotilor si judecatorilor, desemnind dusmanul care trebuia combatut, evocind, prin contrast, lumea epurata care ar fi trebuit sa se nasca din aceasta cruciada nemiloasa. inmultirea rugurilor in tarile de Jos urmeaza indeaproape sfirsitul cuceririi militare din sud si stabilizarea relativa a unei frontiere cu protestantii din nord, carora Spania n-avea sa le recunoasca oficial independenta decit in 1648. La inceputul anilor 1590, o legislatie specifica a trimis la moarte pe membrii sectei satanice; edictul regal din 20 iulie 1592, care va fi completat de amendamentul din 8 noiembrie 1595, apoi reluat intr-un act din 1606, defineste clar crimele de care sint invinuiri vrajitorii, care erau enumerate imediat dupa "erezii, apostazii si ateisme". Perspectiva se vadea clar a fi aceea a unei reglementari interne. Dupa ce au fost distrusi dusmanii mairturisiti, trebuiau extenninati sectantii ascunsi ai lui Satan. Pentru teritoriile alcatuind actualul departament de nord al Frantei, respectiv Cambresis, Flandra si Hainaut, propriile mele cercetari dovedesc o crestere abia PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 1 1 3 simtita a rugurilor spre 156] -1590, apoi un avint brusc in ultimul deceniu al secolului, ca urmare a riguroaselor aplicatii ale instructiunilor regale. Acesta a fost si cazul altor provincii de sub tutela spaniola, de exemplu Naumurois sau Luxemburg; rugurile s-au inmultit si in arhiepiscopia de Trier, aflata in vecinatate, dupa cum am mai observat. Orasul Ailois, care alcatuia frontiera cu Franta, nu a fost deosebit de represiv in acest domeniu, dar 20 din cei 91 de acuzati inregistrati sint semnalati intre 1570 si 1600, iar alti 45 intre 1601 si 1614. Cercetari mai vechi dau o statistica de 70 de unnariri de vrajitoare desfasurate, din 1548 pina in 1623, la Toul, teritoriu francez, si in cimpia din jur. SFiRsiTUL RUGURiLOR iN PROViNCiiLE UNiTE Nascute din revolta impotriva lui Filip al li-lea, Provinciile Unite s-au bucurat in secolul al XVii-lea de o adevarata virsta de aur comerciala si urbana. Amis-titiul de doisprezece ani incheiat cu Spania in 1609 asigurase stabilitatea unui teritoriu pe atunci populat de un milion si jumatate de locuitori, unde vinatoarea de vrajitoare incetase cu totul. S-au mai aprins ruguri in Limburg, in prima treime a secolului al XVii-lea, dar pe atunci acest teritoriu se afla sub tutela Spaniei. Cazul Provinciilor Unite este deci deosebit de original. Conditiile intensificarii vinatorii de vrajitoare erau gata coapte in secolul al XVi-lea. intr-adevar, credintele si practicile magice erau la fel de frecvente ca in toata Europa, mai ales in Flandra. Urmarirea pentru vrajitorie era acum legal posibila. Totusi, fenomenul a fost foarte limitat, atit din punct de vedere geografic cit si din punctul de vedere al cronologiei si al amplorii generale. Totul ne face sa credem ca centrul ansamblului a ramas foarte strain demonologiei active, care n-a afectat decit periferiile disputate. Factorii primordiali se reveleaza a fi religia, dar si mai mult existenta sau inexistenta unui complex de tulburari mentale colective in zona de fractura situata in imediata vecinatate a marii frontiere politico-religioase stabilite intre protestanti si catolici. in secolul al XV-lea, in acest spatiu au fost relevate douazeci de unnariri pentru vrajitorie. Primele ruguri s-au aprins in est la Maastricht, in 1413, apoi la Nijmegen in 1469 si 1470, in timp ce regiunile occidentale s-au multumit in general sa-i alunge pe acuzati. in secolul al XVi-lea, in Zelanda, Frise, Overijsel sau Drenthe, procesele au fost putine. Singurele arderi pe rug confirmate pina in prezent in Zelanda implica o ghicitoare alungata din Bruges, arsa la Flushing in 1451 si doua vrajitoare care au marturisit ca facusera pactul cu diavolul, fiind executate in acelas i fel la Veere in 1565. Celelalte regiuni au fost afectate de citeva valuri moderate de prigoane, la Utrecht, in anii 1520 si 1530, la Groningen in jurul anului 1540, la Gueldre in jurul anului 1550; apoi in Groningen si Olanda, la mijlocul anilor 1560. Cercetarile cele mai recente au stabilit pentru intregul secol 54 de ruguri in Groningen (48 de femei si 6 barbati) dintre care 20 in 1547 si 12 in 1589. Provinciile Gueldre, Utrecht, Olanda si nordul Brabantului au fost afectate de mai putin de douazeci de executii fiecare, urmare a unor procese mai degraba izolate; cu exceptia a 114 TUvlPUL RUGURiLOR patru femei arse la Utrecht in 1533 si a altor patru ucise la Amsterdam in 1555, carora li se adauga inca cinci la Schiedam in 1585. Cu toate ca mai pot fi descoperite si alte marturii in viitor, e clar cain Provinciile Unite vinatoarea de vrajitoare a fost limitata. Dupa documentele cunoscute, orasele s-au aratat in general foarte moderate in acest domeniu. Autoritatile din Utrecht au executat douasprezece vrajitoare din douazeci si una de acuzate, cele din Schiedam opt din treisprezece, cele din Nijmegen sapte din zece, iar cele din Amsterdam sase din noua. Nici Rotterdamul, nici Haarlemul nu au aprins ruguri pentru vrajitorie. De fapt, valurile represive pot fi puse in relatie directa cu influentele exterioare venite din sudul tarilor de Jos la sfirsitul secolului al XV -lea si mai tirziu, frecvent, din Sfintul imperiu. introducerea gradata a dreptului roman in procedura inchizitoriala poate, intr-adevar, explica practicile severe care au prevalat in Gueldre in primele decenii ale secolului al XVi-lea. Pedeapsa cu moartea pentru vrajitorie aplicata in teritoriile germane vecine a fost astfel difuzata in ducat, mai ales sub autoritatea ducelui Carol d'Egmond (1492-1538), care manifesta un interes personal in chestiune. in aceasta epoca, principalele drumuri ale contaminarii judiciare porneau din Germania. De la Koln la Zutphen si de acolo spre nord la Kampen; de la Cleves la Nijmegen si de acolo spre vest, la Utrecht; de la Julmiers spre Dalhem. in 1541, autoritatile din Amsterdam au cerut o situatie cu privire la vrajitoria din Utrecht. Progresul contagiunii demonice spre centrul Provinciilor Unite, adica spre Zelanda si Olanda, a fost probabil stopat de revolta si paroxismul razboaielor care au marcat anii 1566-1588. Se observa, intr-adevar, in aceasta perioada, un fel de pauza, datorata luptei pentru supravietuire, impotriva trupelor spaniole. Un ultim val represiv limitat a atins anumite regiuni, incepind de la mijlocul anilor 1580, la putin timp de la asasinarea lui Wilhelm cel Tacut, in epoca in care sapte provincii s-au hotarit in cele din urma sa se constituie intr-o republica si in care pericolul militar devenea din ce in ce mai putin presant, mai ales dupa moartea, in 1592, a guvernatorului general al tarilor de Jos spaniole, Alexandre Famese. Ultimele ruguri de vrajitoare s-au aprins, intr-adevar, intre 1590 si 1592 in Olanda, in 1595 in provincia Brabantului de nord, frontiera cu dusmanul catolic, in 1597 la Utrecht si, in sfirsit, in 1603, la Nijmegen, provincia Gueldre. Numai la Limburg, aflat pe atunci in miinile spaniolilor, s-au mai desfasurat persecutii, dupa modelul tarilor de Jos meridionale. Aici se aplicau, intr-adevar, ordonantele regale din 1592, 1595 si 1606, din care s-au ivit puternice puncte represive, cum au fost cele care au afectat Flandra si Hainaut, unde deceniul 1610-1620 a constituit virful absolut al proceselor de vrajitorie. in Limburg, 40 de ruguri s-au aprins in 1612, la Ruremonde, unde, ulterior, aveau sa se mai produca alte doua valuri, in 1622 si apoi in anii 1636-1637. in total, numarul rugurilor inventariate nu atinge cifra de 150 daca se exclude cazul particular al orasului Limburg, ceea ce semnifica o mod '.ratie evidenta, indeosebi in comparatie cu Sfintul imperiu, aflat in vecinatate. Diavolul nu prea are trecere in provinciile maritime, centrele active ale tarii. in alte locuri, lasind la o parte orasul Limburg, al carui exemplu ramine de analizat in ansamblul PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 115 tarilor de Jos spaniole catolice, foarte afectate de acest fenomen, urmaririle au fost, de asemenea, limitate. Contagiunea straina, evidenta la Gueldre, nu se va prelungi dincolo de perioada de stabilitate a Republicii, marcind sfirsitul secolului al XVi-lea. Teribilele vinatori de vrajitoare declansate la inceputul secolului al XVii-lea in arhiepiscopiile de Koln si Trier, represiunea constanta din Luxemburg sau Limburg nu au avut nici un efect in Provinciile Unite si nici in Gueldre, atit de sensibile altadata la contagiunea venita din Geimania. Resortul vinatorii de vrajitoare fusese definitiv distrus. Motivele pentru care republicile urbane care erau Amsterdamul, Rotterdamul sau surorile lor din Provinciile Unite au avut o atitudine timpuriu reticenta in materie de vinatoare de vrajitoare tin cu adevarat de existenta unor puternice frine in cultura politica si judiciara locala. Acest tinut a fost primul care a dezvoltat in afara cimpului dominant al absolutismului un sistem politic si religios modem, care a atins o anumita stabilitate incepind de la sfirsitul secolului al XVi-lea, permitind diferitelor confesiuni sa coabiteze fara confruntari excesive. Catolicii reprezentau inca un sfert din orasenii din provincia Olanda in 1656. Diavolul nu era, fireste, total absent din gindurile olandezilor, dar nu tinea loc de fenomen polarizant al gindirii politice si religioase, rol pe care-l juca in aceeasi epoca in tarile de Jos spaniole, aflate in vecinatate. Cu alte cuvinte, noile conceptii de suveranitate si disciplina vehiculate de demonologia lui Jean Bodin gaseau teren mult mai fertil in provinciile meridionale tulburate de o intensa Contrareforma, cum era Limburg, decit in Olanda sau Zelanda. Releele judiciare fusesera probabil taiate, sau cel putin foarte slabite, de rupturile politice din 1579-1588. Tot ceea ce amintea de opresorul spaniol, mai ales ordonantele criminale din 1570, si indeosebi edictele speciale vizind vrajitoarele din 1592 si 1595, nu puteau constitui decit un obiect de mefienta pentru cetatenii unei Republici abia nascute, ocupate sa-si defineasca originalitatea in jurul unei relative tolerante. in plin avint spre virsta lor de aur, Provinciile Unite erau pe cale sa inventeze un sistem politic si religios profund original, bazat pe o abordare a vietii si a mortii diferita de cea a statelor vecine. Existenta cotidiana se organiza putin cite putin, definita de o optica secul ara si rationala care trimitea in planul al doilea conceptiile magice sau sacre, fara sa le faca total disparute. Se poate vorbi aproape de secularizare in anumite cazuri: moasele neerlandeze, de exemplu, erau obligate sa depuna doar un juramint ca vor asista cit vor putea mai bine din punct de vedere medical femeile care nasteau, pe cind in tarile catolice autoritatile verificau indeaproape ca moasa sa nu fie cumva in legatura cu erezia, magia diabolica, cu superstitiile sau alte tipuri de delicte, sa duca o viata pioasa si sa posede o dreapta morala. Acestea sint motivele pentru care viziunea asupra lumii, exprimata in prezenta unui grup familial sau, la un mod mai general, a intregii comunitati in momentul privilegiat al nasterii, crea rituri de trecere colorate intr-un fel original in Provinciile Unite, ceea ce nu putea ramine fara consecinte asupra rolurilor feminine. Or, se stie bine ca, la fel ca pretutindeni, vrajitoarele erau in majoritate femei, cum s-a intimplat in Groningen, unde ele reprezentau 89% din cele 54 de condamnari la rug contabilizate. Schimbarea de mentalitati sugerata prin modificarile sistemului politic si religios, la virf, si, in acelasi timp, la baza, prin rolul 116 TiMPUL RUGURiLOR moaselor si al femeilor in general, contine fara indoiala cheia explicatiei stoparii deosebit de timpurii a vinatorii de vrajitoare in ansamblul teritoriului republicii. Linia seismelor europene, marcata de eruptia vulcanilor satanici de-a lungul drumului militar spaniol, ducind spre tarile de Jos razvratite, se va fringe la sfirsitul secolului al XVi-lea de solidul dig protestant care proteja de acum gurile Rinului. Amsterdamul putea sa?se pregateasca sa devina centrul comercial al economiei europene, avind in spatele lui un tinut in care teama de vrajitoare n-a fost niciodata prea mare si unde acestea nu erau prigonite. in acest spatiu, numai catolicii de sub tutela spaniola de la Limburg au continuat sa le arda, asteptind sa fie cuceriti, apoi anexati, in 1648, la Provinciile Unite. Aceasta exceptie confirma importanta politica si religioasa a unei frontiere miscatoare, aspru disputata de doua confesiuni rivale. VRaJiTOARELE ViRSTEi BAROCE iN FRANtA (1580-1630) in privinta vinatorii de vrajitoare din Franta, se cuvine sa distingem foarte clar doua perioade, situate in jurul unui masacru cuprinzind anii 1630-1640. inaintea acestuia, regatul nu cuprindea diversele provincii, pe atunci marcate de active persecutii, cum erau Artois (anexat in 1640), Flandra si Hainaut (cucerite intre 1667 si 1678), Franche-Comte (devenit francez in 1678), Lorena (dobindita in 1766). in acest cadru teritorial, rugurile vrajitoriei sint inca foarte putin cunoscute. indelungile cercetari conduse de Alfred Soman in arhivele fondurilor Parlamentului din Paris i-au permis sa identifice 1 254 de cazuri aduse in fata justitiei de resort intre 1540 si 1670, plus 593 de mentiuni suplimentare adunate din alte surse. Cele 474 de pedepse cu moartea decretate de judecatorii inferiori reprezentau in jur de 38% din 1 254 de procese, dar nu au fost obtinute decit 103 sau 105 confirmari (autorul furnizeaza ambele cifre) de la judecatorii superiori, adica 8 sau 9% din totalul initial. Pare evident ca aceste date constituie cifrele minime pe care studiile mai aprofundate in arhivele sediilor subalterne le vor modifica probabil. Ele furnizeaza totusi o indicatie de ansamblu, permitind concluzia, sub beneficiu de inventar, a unei mari moderatii in domeniu, in imensul resort al Parlamentului din Paris, care acoperea jumatate din regat in acea epoca si statua deci pentru aproximativ zece milioane de locuitori. Cele o suta de ruguri confirmate trebuie comparate cu cele 150 de executii care au avut loc in Provinciile Unite la o populatie de un milion si jumatate de locuitori. Nu putem decit sa fim frapati de extrema moderatie a judecatorilor superiori francezi, si chiar de aceea a magistratilor subalterni creditati aici cu cel putin 500 de condamnari capitale. Dupa estimarile lui Wolfgang Beringer, Sfintul imperiu, populat de vreo cincisprezece milioane de locuitori, a asistat la aproximativ 22 500 de ruguri de vrajitoare. Nu este deci posibil sa se vorbeasca de o veritabila severitate franceza in acest domeniu. Mai mult, geografia proceselor pune adesea in evidenta anumite regiuni de frontiera din nord-est, in apropierea paminturilor straine, unde bintuia o activa PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 1 17 represiune. Se pare, intr-adevar, ca provinciile din vest au fost putin implicate in asemenea acuzatii, tinuturile Mayenne si Vendee la un loc neatingind procentul de 1 % din procese. Se stie, de altfel, ca vinatoarea de vrajitoare practic nu se manifestase in Bretania, care-si avea parlamentul la Rennes din anul 1554. Bogatele arhive normande din epoca lui Ludovic al XlV-lea, mai ales cele din Eure, atesta, dimpotriva, o intensa activitate in acest domeniu, care ar merita un studiu precis, dar ne lipsesc informatiile pentru perioada anterioara. in timp ce valea Loirei si Poitou sint "mediu reprezentate", dupa formularea vaga a autorului, sudul si sud-estul tinind de Parlamentul de la Paris nu inaintau decit putine procese: 5% in total pentru departamentele actuale Haute-Vienne, Creuse, Puy-de-Dome, Cantal, Loire, Haute-Loire si Rhone. Dimpotriva, cele doua, departamente actuale, Ardennes si Haute-Mame, au furnizat 15% din procese, ceea ce semnifica evidenta unei contaminari lorene si luxemburgheze directe. Cronologia, in ceea ce priveste aceasta contagiune, indica un lent demaraj din 1540 pina in 1587, paroxismul in 1610, apoi o clara atenuare a severitatii in privinta acuzatilor, exceptie facind valul de la mijlocul anilor 1640, despre care vom vorbi ulterior. inainte de 1571, arhivele Parlamentului din Paris nu prezentau decit 39 de procese inculpind vrajitori, din care doar doua s-au incheiat cu pedepse capitale. Anul 1572 se distinge prin 20 de procese, ceea ce pare evident legat de tulburarile provocate de Noaptea Sfintului Bartolomeu. imediat dupa aceea, si pina in 1580, prigoana a atins un nivel foarte scazut, in jur de sapte procese pe an, dar juris-prudenta se ia in serios, caci aproape o treime din acuzati sint torturati, iar 13% condamnati la moarte. Aceleasi tendinte se regasesc in anii 1581-1587, cu un numar crescut de procese care s-a stabilizat cam in jur de douazeci pe an. in total, 265 de inculpati au aparut in fata tribunalelor, din 1540 pina in 1587, in care 91 au fost condamnati proportional cu faptele, iar 32 executati. Din octombrie 1587 pina la sfirsitul anului 1588, s-au inregistrat 60 de procese, ceea ce constituie maximum posibil in secolul al XVi-lea. Documentele abunda in regiunea ardeneza, de unde provin 36 de acuzatii, in afara unor mentiuni privind vreo cincizeci de persoane linsate sau executate pe loc. Pina la un nou apogeu care sa atinga cifra de 50 in 1610, vinatoarea de vrajitoare bintuie inregistrind variatii cu maxime stabilite la 30 sau 40 de cazuri pe an. Dintr-un total de 479 de acuzati, din octombrie 1587 pina in 1610, 58 au fost condamnati la ardere pe rug, adica 12%. Mai trebuie sa notam ca severitatea cea mai mare atinsa vreodata se constata in epoca in care Liga guverna Parisul, procentajul sentintelor capitale urcind pina la 27%, pentru ca sa scada net dupa 1594 si mai mult dupa 1599. incepind cu anul 1610, procesele au pastrat un nivel mediu relativ ridicat pina in 1625, dar procentajul de executii a scazut brutal: el n-a mai fost decit de 4% in perioada 1610-1620, moment in care toitura nu se mai aplica decit foarte rar, iar 16% din acuzati au fost declarati total nevinovati. Punctele de vitf corespund unor valuri represive localizate: in Bassigny, in jurul anului 1616; in Macon si in trei asezari din Nirvanais in 1619; in Ardennes in 1623-1624. Apoi, miscarea proceselor ramine constant la un nivel scazut, 10 pe an cel mult, cu exceptia unui val iscat intr-o perioada scurta, implicind 61 de cazuri intre 118 TiMPUL RUGURiLOR 1644 si 1645, din care 48 privesc inca o data zona Ardennes. Din 1610 pina in 1670, numai 8 din 510 acuzati au fost torturati si 13 arsi. Ultimele sentinte capitale pentru vrajitorie pronuntate de Parlamentul din Paris au fost aplicate in 1625, repetindu-se apoi de doua ori in 1691. Niciodata nu s-a depasit o jumatate de duzina pe an, nici macar in 1587. in cele mai intense perjoade de vinatoare de vrajitoare in Europa, nu se poate vorbi de vreo inversunare judicillra a Parlamentului din Paris. Din 1581 pina in 1620 fiecare deceniu asista cam la vreo 200 de procese, cifra care a scazut la 150, din 1621 pina in 1630, apoi la 36, din 1631 pina in 1640. Doar 84 din 103 sau 115 condamnari la moarte au fost aprobate intre 1581 si 1610 de curtea su ve-rana. Ele corespund global, s-a notat deja, unei atitudini prudente a parlamentarilor, pentru ca acestia au casat si au comutat in acelasi timp 213 condamnari la rug propuse de judecatorii subalterni tinind de resortul lor. Acestia din urma puteau, in ceea ce-i privea, sa fie tentati de o extrema severitate, mai ales in regiunile de nord-est, indeosebi in Ardennes, unde in prima instanta un anumit numar de condamnari, au fost pur si simplu executate pe loc, cu toate ca se facuse apel la Parlament.'in aceeasi arie geografica se adauga numeroase executii sumare prin linsaj, lapidare sau inec, puse la cale de multime. Astfel, 52 de persoane au fost ucise ilegal intre 1587 si 1588, plus inca un anumit numar de cazuri adunate de-a lungul anilor 1593- 1601, si apoi 19 cazuri suplimentare intre 1623 si 1624. Raportarea la o harta a violentelor populare fata de vrajitoare scoate in evidenta ansamblul de nord-est, Ardennes tinind de resortul Parlamentului din Paris, care a constituit epicentrul, si hotarele Burgundiei, trecind prin Bassigny si Cham-pagne de Troie. inca foarte putin cunoscute in detaliu, anumite concordante globale leaga aceasta regiune de o arie de puternice presiuni demonologice. Manualul dedicat vinatorii de vrajitoare publicat de Bodin in 1580 se sprijinea pe aceste experiente de judecator, traite in Laon si la frontiera cu tarile de Jos. Teama de diavol bintuia la Besan<.;on in 1584, oras de unde sint alungate vreo zece vrajitoare in acel an. Frica s-a instalat la Nancy, unde oficia judecatorul Nicolas Remy, al carui tratat de demonologie urma sa apara in 1595. Arhiepiscopia de Trier, vecina cu Luxemburgul, asistase, in jurul anului 1581, la debutul unei foarte active vinatori de vrajitoare, asteptind publicarea tratatului de demonologie care avea sa apara in 1589 si care apartinea lui PieiTe Binsfeld, coadjutorul arhiepiscopului. Vrajitoarele au inceput sa fie descoperite in tarile de Jos, situate in vecinatate, la Arlon si Bastogne in 1585, la Bitburg-Echternach spre 1587 -1588, la Luxemburg in 1588. Un freamat judiciar se face auzit de asemenea in teritoriile compu-nind actualul depaitament de nord. Numarul proceselor a crescut de la citeva unitati la o jumatate de duzina in deceniul 1571-1580, cifra care s-a triplat din 1581 pina in 1590, ajungind la patruzeci intre 1591 si 1600. Toate acestea ne obliga sa evocam efectele cumulate care s-au exercitat asupra zonei de nord-est tinind de resortul Parlamentului din Paris. in timpul razboaielor religioase care au lovit Franta si tarile de Jos, aceasta regiune a fost intr-adevar contaminata de un puternic curent demonologic, usor de urmarit la Besan<.;on, la Nancy, la Trier si la Laon, urmind fragila frontiera politica si religioasa. Dezorganizarea judiciara legata de aceste tulburari nu constituie totusi o explicatie PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 119 suficienta a virulentei vinatorii de vrajitoare din Ardennes. Nici o alta regiune dependenta de Parlamentul din Paris n-a cunoscut un asemenea val represiv, daca ar fi sa judecam dupa documentatia cunoscuta pina astazi. Pare evident ca centrul regatului a fost, daca nu indiferent la aceasta problema, in orice caz foarte putin implicat, urmind modelul apropiat al Provinciilor Unite de la sfirsitul secolului al XVi-lea. Normandia, care trebuia sa devina un teren activ de vinatoare de vrajitoare sub Ludovic al XlV-lea, se pare ca n-a fost decit moderat afectata in aceasta epoca. Arhivele locale n-au fost inca sistematic cercetate, dar anumite judecatorii din Perche, Mortagne si Belleme, in tinutul Ome de astazi, depindeau de Parlamentul din Paris. Or, arhivele acestuia din urma nu ne informeaza decit despre vreo douazeci de mentiuni de vrajitorie, din care saisprezece procese in apel, implicind tinutul Perche, inclusiv zonele care apartin astazi de Sarthe si Eure-et-Loire. Daca se adauga si resedintele inconjuratoare, situate in Vendo-mois, Dunois, Maine etc., totalul urca la 31 de procese intre 1566 si 1624, din care 26 intre 1581 si 1604. Judecatorii locali din regiune au fost deci sensibili la conjunctura represiva a ultimelor decenii ale secolului al XVi-lea, dar fara sa manifeste o reala ardoare persecutoare impotriva vrajitorilor pina cind, in 1597, Parlamentul 1-a acuzat chiar de moleseala pe locotenentul general din Perche. Spre deosebire de Ardennes, nu gasim decit mentiunea unei singure executii, operata pe loc, in 1601. Se adauga un singur caz de moarte provocata de multime in 1586. Presiunea populara in acest domeniu n-a fost, evident, foarte sensibila in regiune, ceea ce ne lasa sa banuim o contaminare demonologica evident mult mai slaba in provinciile de nord-est. Se pare ca Parlamentul din Paris a avut in general o atitudine moderata in vinatoarea de vrajitoare, cu exceptia perioadei de doisprezece ani, incepind din 1587 si care corespunde in general tulburarilor din timpul Ligii. influentele straine venite din Sfintul imperiu, dar mai ales din Lorena si tarile de Jos, au avut si ele, fireste, un rol important. in asteptarea unor cercetari mai minutioase putem semnala coincidenta acestui val represiv cu dominarea la Paris a unui catolicism combatant favorabil printilor loreni de Guise si lui Filip al ii-lea al Spaniei. Acest climat mental se modifica o data cu inceputul secolului al XVii-lea, in cadrul unui climat de pace reinstaurat si stabilizat sub stapinirea lui Henric al iV -lea. Asa cum s-a intimplat in Provinciile Unite, in aceeasi epoca, un rol important l-a jucat vointa de a se delimita de metodele spaniole aplicate in tarile de Jos. in orice caz, jurisprudenta Parlamentului din Paris incepuse sa evolueze. Anumiti autori vad aici vointa de a limita abuzurile oferind garantii acuzatilor. Dar putem la fel de bine considera ca Parlamentul isi manifesta vointa de a-si impune mai ferm decit inainte tutela asupra judecatorilor subalterni si in special asupra celor din nord-est, prea inclinati sa imite ferocitatea omologilor lor din tarile de Jos. in 1601, o decizie a Parlamentului interzicea, mai ales in Ardennes, scaldatul acuzatilor, metoda folosita pentru a verifica daca o suspecta era vrajitoare; aruncata intr-un riu, vrajitoarea pluteste, nu se ineaca. Pe 24 iulie 1604, o alta decizie, luata cu privire la uciderea operata de multime cu zece ani in urma la Bassigny, instituia apelul de drept pentru acuzatii de vrajitorie. Fara indoiala, cele doua decizii nu au fost aplicate cu usurinta. Ele constituie totusi conditiile 120 TiMPUL RUGURiLOR unei modificari de atitudine a judecatorilor parizieni care corespunde, incepind cu primul deceniu al secolului al XVii-lea, cu scaderea vertiginoasa a sentintelor de tortura si a procentajului de condamnari la moarte pentru vrajitorie. in acelasi moment, represiunea loveste tinutul Labourd din tara Basca, urmind unei panici de vrajitorie izbucnite de cele doua parti ale Pirineilor in 1608. Comisarul trimis de Parlamentul din Bordeaux, Pierre de Lancre, se lauda ca ar fi ars 50 de persoane, cifra, fara indoiala, exagerata. Din experienta lui, el a alcatuit un manual de demonologie publicat in 1612, Tableau de Гinconstance des mauvais anges et des demons. inchizitia, insarcinata cu aceasta afacere pe tarimul spaniol, a dat dovada, in ceea ce o privea, de o mare prudenta pronuntind 11 sentinte de condamnari la moaite, din care cinci prin efigie in 1610. Este posibil ca, la rindul ei, comisia bordeleza sa fi invatat lectia moderatiei incepind din 1610-1611, caci documentele spaniole semnaleaza ca ea va respinge acuzatiile neinsotite de dovezi materiale. in total, regatul Frantei n-a fost o zona activa a vinatorii de vrajitoare in epoca paroxistica a prigoanei in Europa, in jurul anilor 1580-1630. Economia psihica a guvernantilor, mai ales cea a judecatorilor din Parlamentul Parisului, nu era cu adevarat prea incintata de rugurile vrajitoriei. Totusi, acuzatiile nu au disparut dupa 161 O. Condamnarile la moarte decretate de judecatorii subalterni tinind de Parlamentul din Paris au atins astfel cifra de 129, din 1611 pina in 1630. Totusi, este vadit ca s-a incercat intensificarea controlului operat de Curtea superioara pariziana. in 1624, a fost instituit realmente apelul automat pentru orice sentinta implicind tortura, moartea sau pedepsele corporale. Aceasta a fost o reala schimbare in bine, scoasa in evidenta de Robert Mandrou, cu atit mai mult cu cit, in afara unor rare exceptii, magistratii superiori vor uza, de acum incolo, sistematic de moderatie. PERiFERiiLE SATANiSTE SUB DOMNiA LUi LUDOViC AL XiV-LEA Un ultim val de vinatoare de vrajitoare marca Franta anilor 1640-1680. El a avut totusi citeva caracteristici originale, implicind periferiile recent cucerite dupa expansiunea razboinica inceputa spre anul 1635, zonele invecinate acestora si, in sfirsit, anumite provincii periferice, unde progresul absolutismului regal se izbea de fapt de anumite rezistente. in jurul anilor 1644-1645, un val represiv a afectat mai multe regiuni din Europa, mai ales teritoriile care alcatuiesc astazi actualul departament de nord, aflat mereu sub tutela spaniola: dupa paroxismul prigoanei din deceniul 1611-1620, acesta a slabit coborind pina la un nivel foarte scazut intre 1631 si 1640, inainte de a urca sageata din 1641 pina in 1660. Miscarea se aplica destul de bine pe conjunctura politica si militara generala, marcata pina in 1635 de pacea si prosperitatea din timpul arhiducilor si apoi, de la aceasta data, de razboiul cu Franta, de unde rezulta un recul progresiv spre nordul frontierei cu putemicul lui vecin. Rugurile s-au inmultit pe acest fond de neliniste colectiva. in proximitatea acestei PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 121 zone, de partea franceza, tinutul Ardennes a fost lovit in 1644-1665 de o ultima mare panica, din care au rezultat expedierea la Paris a 48 de apeluri, din care treizeci si doua proveneau numai din doua sate, Savigny-sur-Aisne si La Berliere. Dar, spre deosebire de ceea ce continua sa se intimple in tarile de Jos, nici un condamnat nu a fost executat. Parlamentul din Paris reusise acum sa juguleze fobiile demonice locale. Nici o incalcare populara a legii prin aruncare in riu sau prin uciderea suspectilor nu pare sa mai aiba loc, spre deosebire de epidemiile de vrajitoare ardeneze anterioare. in jurul anilor 1641-1647, prigoana cruta aparent Bretania si Normandia. Ea se desfasura mai ales spre est, coborind din Ardennes spre Champagne si Burgundia, "in contact cu tinuturi", scria Robert Mandrou, "care nu fusesera niciodata lipsite de ruguri: Franche-Comte, Lorena, Flandra; coincidenta nu este intimplatoare". Apare din nou, intr-adevar, importanta linie lotharingiana legind posesiunile spaniole ale italiei de tarile de Jos. iminenta sporita a amenintarii franceze in acest spatiu, dupa victoriile repurtate asupra spaniolilor in 1643 la Rocroi, in Ardennes, apoi in 1648 la Lens, in Artois, a avut probabil un efect accelerator. Ea a accentuat nelinistea si tendintele centrifuge, dind locuitorilor impresia unei dezlantuiri de forte demonice, cu atit mai mult cu cit constatau evidenta neputinta a printului lor in fata cuceritorilor straini. in sudul Loirei, in aceeasi epoca, procesele de vrajitorie tineau de resortul prezidialului de Poitiers, Chalosse, care depindea de Parlamentul de la Bordeaux, Gascogne si Toulousain. Amploarea urmaririlor ne-a ramas necunoscuta, istoricii fiind tributari descrierilor oribile si exagerate ale contemporanilor. Viva-rais a fost la rindul lui afectat in anii 1750, in timp ce anumite regiuni par a fi fost in intregime crutate, ca de exemplu Forez, daca ar fi sa-1 credem pe autorul care scria in anii 1670-1680 ca nici un proces in acest domeniu nu mai avusese loc de treizeci de ani. in timp ce Parlamentul din Dijon adopta, dupa criza de la mijlocul anilor 1640, o jurisprudenta moderata, apropiata de cea a Parlamentului din Paris, Franche-Comte, aflat sub dominatia spaniola, se bucura de o lunga pauza din 1636 pina in 1656, dupa care a urmat o brutala recrudescenta a prigoanelor intre 1657 si 1661, stoparea lor definitiva producindu-se in 1667, cu vreo zece ani buni inainte de a fi anexat de Franta. in sfirsit, rugurile anilor 1670-1680 semnifica fie o abordare dificila a provinciilor recent integrate, unde vrajitoarele continuau sa arda, ca in Flandra, de exemplu, fie, uneori, manifestari ale unei opozitii sau simple reticente fata de un stat prea dominator. Parlamentele din Rouen, Grenoble si Aix, mai ales, nu instaurasera apelul automat in fata instantelor superioare, spre deosebire de cel din Paris sau Dijon, asa incit procesele ramineau in miinile judecatorilor subalterni, mult mai severi in aceste chestiuni. iata de ce noi procese au fost instruite incepind cu 1670 in Normandia, Beam si Guyenne. in Normandia, Parlamentul din Rouen a fost sesizat in aceasta epoca de de-nuntuii venite din Cotentin. Un climat de fobie satanica se instaureaza brutal, mai ales in regiunea situata intre Carentan si Coutances, in urma denunturilor unor tineri de doisprezece pina la saisprezece ani care pretindeau ca asistasera 122 TiMPUL RUGURiLOR la sabatul vrajitoarelor. in iulie 1670 au fost semnalate cel putin treizeci de acuzate, majoritatea provenind din La-Haye-du-Puits, in apropiere de Coutances. Un conflict a izbucnit in privinta lor intre Parlamentul din Rouen, partizan al celei mai severe rigori, si cel din Paris. Primul presedinte al Parlamentului din Normandia, Claude Pellot, i-a cerut parintelui Lalemant, cancelar al Universitatii din Paris, un aviz cu privire la modalitatea de a-i judeca pe vrajitori} care i-a fost trimis pe 28 aprilie 1671. Autorul preciza ca vrajitorii erau acuzati in mod obisnuit pentru urmatoarele fapte: ,,1. Pactul cu demonul si renuntarea la Dumnezeu, la credinta si la botez. 2. Marcarea trupului cu semnul diavolului, locul semnului devenind insensibil la durere. 3. Declansarea furtunilor in aer si in alte elemente; ceea ce ar fi provocat sterilitati si maladii extraordinare si nenaturale. 4. Participarea la sabat si comiterea a nenumarate impietati; legaturile criminale cu diavolul. " Dupa ce a reamintit aceasta urzeala clasic demonologica, implicind pactul satanic, numeroasele maleficii comise in viata de toate zilele si frecventarea sabatului, unde vrajitoarele intretineau relatii sexuale cu demonii, parintele Lalemant conchide ca numai otravitorii recunoscuti puteau fi urmariti din punctul de vedere al criminalitatii. Pentru a-si exprima net dezacordul, Consiliul de Stat a emis pe 25 aprilie 1672 un decret care reglementa soarta acuzatilor normanzi ce asteptau din 1670. El anunta pregatirea unei reglementari generale in acest delicat domeniu si ordona suprimarea tuturor procedurilor instruite pentru vrajitorie din provincie, in asteptarea publicarii hotaririi. Magistratii normanzi au fost constransi sa inregistreze hotarirea. Au facut-o cu multa rea-credinta si s-au ocupat in continuare de vrajitori. Epidemiile de persecutie in Guyenne' si Beam, declansate tot in urma unor denunturi facute de tineri intre paisprezece si saisprezece ani, au fost tratate in acelasi fel de puterea regala. O decizie din octombrie 1671 a casat procedurile beameze care "tulburasera linistea familiilor, violind regulile justitiei". in Guyenne, Parlamentul din Bordeaux a intervenit el insusi in 1671, fara prea mare succes, incercind sa tempereze zelul judecatorilor subalterni. Pe 25 aprilie 1672, in aceeasi zi ca in Normandia, Consiliul Regal a stins toate procedurile in curs si toate sentintele pronuntate in afara celor deja executate. Totusi, prigoanele impotriva vrajitoarelor au mai avut loc in Normandia, in jurul anului 1679, sau in Bigorre spre 1680. Apoi, in iulie 1682, a fost semnat "edictul regelui pentru pedepsirea diferitelor crime cum ar fi cele ale ghicitorilor, magicienilor, vrajitorilor, otravitorilor". Ambiguu, textul nu vorbea despre vrajitoria demonica, ci numai de "seducatori" si de " otravitori". in materie de magie, numai sacrilegiul trebuie pedepsit cu moartea, ca si otravirea. Redactorii vorbeau de "pretinsa magie". Renegau astfel implicit realitatea pactului satanic si a practicilor imputate vrajitoarelor. O parere luminata e prezentata de Malebranche, desi toti magistratii Parlamentului din Paris considerau de acum vrajitoria ca pe o amagire. Noua jurisprudenta s-a impus totusi lent in anumite provincii, mai ales la frontierele regatului. Guvernul suveran al Alsaciei, de exemplu, ratifica PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 1 23 o sentinta de condamnare la moarte data de un judecator din imprejurimile Colma-rului, asa incit inca o vrajitoare a urcat pe rug in 1683. Mai clement, cel de la Tournai a eliberat o acuzata flamanda pe care autoritatile de la Furnes o condamnasera la tortura. CELE DOUa FRANtE ALE ABSOLUTiSMULUi O vedere de ansamblu recapitulativa privind regatul Frantei pune deci in evidenta trasaturi specifice. in epoca marii vinatori de vrajitoare din anii 1580-1630, contagiunea diabolica vine de la frontiere, mai ales dinspre cele de nord-est si Pirinei. Dar se si calmeaza de timpuriu, din primul deceniu al secolului al XVil-lea. Centrul teritoriului, adica partea cea mai intinsa tinind de resortul Parlamentului din Paris, n-a fost decit moderat implicat, ca si tot vestul in general, iar in mod deosebit Bretania, care nu se va lansa niciodata intr-o prea viguroasa persecutie. Acest fenomen aminteste intr-un fel de cel din Provinciile Unite, unde regiunile din apropierea tarilor de Jos spaniole au fost singurele implicate intr-o activitate judiciara pina la urna destul de putin intensa. Cu alte cuvinte, vinatoarea de vrajitoare a fost, in cele doua cazuri, un fenomen marginal. Zonele vitale ale celor doua tari au fost crutate uneori aproape in intregime, cum ar fi regiunea pariziana, Olanda sau Zelanda. Or, singurul punct comun intre aceste doua state foarte diferite prin structurile lor politice, religioase, economice si sociale trebuie cautat in relativa stabilitate interna pe care ele o ating la inceputul secolului al XVii-lea, ceea ce le-a impins pe amindoua spre expansiune, militara pentru Franta, economica si comerciala pentru Republica Olandeza. in consecinta, sintem indreptatiti sa gindim ca persecutia vrajitoarelor gasise putine resurse in chiar inima acestor constructii dinamice, in afara perioadei de criza, in contextul tulburarilor din ultimele doua decenii ale secolului al XVi-lea sau, in Franta, in epoca minoratului lui Ludovic al XlV-lea si a Frondei. Religia nu constituie in acest domeniu o explicatie de ansamblu suficienta. Este adevarat ca demonologia activ producatoare de ruguri se dezvolta in mod deosebit pe linia Contrarefonnei agresive, foarte activa in Sfintul imperiu, Lorena, Franche-Comte si taiile de Jos spaniole. Cu exceptia lui Je,m Bodin si Pierre de Lancre, au existat putini teoreticieni ai demonologiei specific franceze. Amindoi exprimau de altfel o sensibilitate deosebita, nascuta din practica judiciara dobindita in tinuturile de margine ale regatului, unul la Laon si celalalt in tara Basca, in contact cu teritoriile straine unde se inmulteau pe atunci rugurile. Esentialul este probabil mult mai profund. Este vorba, inainte de toate, de existenta sau inexistenta unei nelinisti colective intense in zonele de fractura disputate de adversari inversunati. Daca vrajitoria a proliferat mai ales in tinuturile marginase, faptul semnifica, pentru aceste tinuturi, slabiciunea relatiilor cu centrul, profundele nelinisti ale populatiei, al carei destin nu era stabilizat. Acesta a fost cazul in Franche-Comte, in Lorena, in Ardennes si Flandra, apartinind imperiului spaniol, dar constant supuse amenintarii franceze. 124 TiMPUL RUGURiLOR Temerile provenite dintr-un fenomen de vrajitorie tirzie, in epoca lui Ludovic al XiV-lea, au continuat sa bintuie in aceste tinuturi, din care unele fusesera cucerite, ca si in regiunile invecinate, Burgundia sau Champagne. Observam, de asemenea, un val dupa moartea lui Ludovic al Xlii-lea, in contextul slabirii simbolice a imaginii regale. Drept urmare, rugurile s-au inmultit si la periferiile traditionale, mai putin supuse centrului batrinului regat capetian. Atasamentul Parlamentelor din Toulouse, Bordeatix, si mai ales al celui din Rouen fata de ideile demonologice comporta probabil o dimensiune de aparare a libertatilor provinciale. Foarte evidente in Nonnandia, in anii 1670, aceste date nu explica, fireste, ele singure vinatoarea de vrajitoare care s-a desfasurat aici. Dar definesc cel putin nelinistile pe care le traia populatia in fata agresiunii absolutiste, tradusa concret prin impozite, prin patrunderea limbii franceze ca limba oficiala, prin tutela tot mai extinsa a intendentilor etc. Aceste societati provinciale erau pe atunci supuse unei puternice vointe de integrare din partea puterii centrale. O criza de relatie simbolica le parcurge fara indoiala, de la baza spre virf. Temerile care nu-si gaseau usor drum sp.re.exprimarea unei revolte deschise erau, cel putin in parte, canalizate de fenomenul plastic reprezentat de vinatoarea de vrajitoare. Ea oferea populatiei esapamentele necesare, tapii ispasitori, iar parlamentarilor din provincie ocazia de a-si manifesta reticentele, rezervele fata de progresul autoritatii centrale. Este simptomatic faptul ca resortul Parlamentului din Paris n-a ridicat deloc ruguri de vrajitorie sub Ludovic al XiV-lea, conditiile de aici fiind diferite de cele ale "unei societati razvratite impotriva statului", situate la periferiile regatului. Astfel, vinatorile de vrajitoare apareau intotdeauna ca revelatoare ale unor tensiuni existentiale in cadrul comunitatilor, dar si la scara provinciilor. Ele nu purtau, fireste, intotdeauna mesaje identice, dar traduceau in termeni simbolici perturbarile relationale intre populatii si guvernanti, la toate nivelurile piramidei sociale. Pentru a se trece de la fobiile localizate la marea panica, era important, intr-adevar, ca ansamblul acestor mecanisme sa inregistreze tulburari functionale. Vointa persecutoare a demonologilor nu era suficienta. Mai era necesar ca nelinistea sa fie intensa in sinul populatiilor, judecatorii subalterni locali sa fie sensibilizati in aceasta chestiune, iar magistratii superiori, in sfirsit, sa nu poata sau sa nu doreasca sa frineze miscarea — spre deosebire de ceea ce se petrecea in resortul Parlamentului din Paris inca din timpul lui Ludovic al Xlil-lea. VRaJiTOARELE si FARMECELE O sociologie a vinatorii de vrajitoare se reveleaza a fi extrem de dificila, intr-atit documentele sint lacunare in aceasta privinta. Stereotipia babei stirbe, urite si rele este, fara indoiala, exagerata, dar procesele implicau — in afara unor copii si a unui numar de barbati legati prin legaturi de singe cu acuzatele — mai ales femei, considerate batrine in termenii epocii. Atentia se indreapta cu siguranta si asupra rudelor acestora, caci vrajitoria era considerata ereditara. in secolele al XVi-lea si al XVii-lea, in majoritatea tarilor practicind persecutia, cea mai mare parte din acuzati erau femei, aproape 80% din total. Virfurile PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 125 in acest domeniu pot fi stabilite la inceputul secolului al XVii-lea, corespunzind si unui paroxism al prigoanei in tarile de Jos sau in Sfintul imperiu. Astfel, in departamentul de nord, pe atunci spaniol, virful absolut al persecutiilor, situat intre 1611 si 1620, a fost marcat de punerea sub acuzatie a 127 de femei, 16 barbati si 34 de copii (al caror sex nu-l putem determina). Toti copiii, 15 barbati si 93 de femei proveneau din micul domeniu al castelului Bouchain. in restul teritoriului, un singur barbat a fost judecat pentru vrajitorie in aceasta epoca. in acelasi fel, 31 de apeluri pentru Parlamentul din Paris, provenind din Perche si imprejurimi, intre 1566 si 1624, cuprindeau 29 de femei. informatiile foarte lacunare furnizate de surse nu ne permit sa depasim stadiul acestor constatari. O sociologie precisa privind Parlamentul din Paris este practic exclusa. Recenta si minutioasa ancheta condusa de Brigitte Rochelandet in Franche-Comte da o viziune exacta a dificultatilor intimpinate de istoricii vinato-rilor de vrajitoare. Autoarea descoperea urmele a 795 de mentiuni de condamnari esalonate din 1434 pina in 1667, dar numai de 7 informatii si 8 interogatorii pastrate; adica 1 % din total. Numarul femeilor acuzate atinge 67% din contingent, cum s-a intimplat in tinutul vecin Vaud, unde cele 624 de femei arse intre 1580 si 1620, reprezentau 66% din condamnarile la moarte. in principatul Montbeliard, situat in apropiere, femeile au reprezentat 82% din acuzati, din 1554 pina in 1661, cifra practic identica aceleia pe care eu insumi am stabilit-o pentru tinutul care avea sa devina departamentul de nord al Frantei. in Franche-Comte, din cinci sute de femei implicate, mentiunile explicite ale statutului social se limiteaza la o suta de cazuri: 17 vaduve, 27 de celibatare si 56 de femei maritate. in privinta virstei acuzatelor, ea n-a putut fi stabilita decit cu aproximatie si numai pentru 77 de persoane de ambele sexe, adica 34 de copii (44%), 8 adulti, 29 de batrini si 6 batrini venerabili. Notiunea de batrinete ii desemna in epoca pe cei trecuti de patruzeci de ani, mai ales pe femeile intrate in menopauza. Absenta informatiilor precise pentru majoritatea acuzatelor denota situatii civile obisnuite, adica o mediocritate rurala, o pozitie sociala banala atit cit ne permit sa observam documentele proceselor complet conservate, cum sint cele din Cambresis, de exemplu. Represiunea propriu-zisa este evident mult mai clar definita de documentele judiciare. Excelentul studiu al Brigittei Rochelandet permite de asemenea identificarea a trei puternice valuri de vinatori de vrajitoare in Franche-Comte. Primul, care a fost si cel mai intens, cuprinde o treime din procesele cunoscute, acoperind perioada 1603-1614. Fenomene identice ating in acelasi moment principatul de Montbeliard, Geneva, castelul Bouchain, din tarile de Jos, tara Basca spaniola si cea franceza (le Labourd), in timp ce Parlamentul din Paris incepea deja sa orienteze jurisprudenta spre moderatie. A doua criza acopera perioada 1627-1632, ultima marcind anii 1658-1661. Repartitia geografica a sentintelor privilegiaza tribunalele din amonte, unde au avut loc 64% din procese, mai ales pe cele din Vesoul (42%) si Luxeuil (14%). Numeroase sate din aceasta zona au fost atinse de mici epidemii de persecutii. in total, judecatorii comtezi s-au dovedit mult mai severi decit cei din vastul resort al Parlamentului din Paris, pentru ca ei au decretat 413 condamnari la ardere 126 TiMPUL RUGURiLOR pe rug, adica 52% "din numarul acuzatilor. Fara sa mai punem la socoteala alte 95 de sentinte necunoscute. in rest, 13% din acuzati au fost alungati, iar 23% eliberati. Judecatorii subalterni, atit cei din seniorii cit si cei din circumscriptii, s-au aratat in general mai severi, dar cei din Parlamentul din Dole, care nu au instituit niciodata apelu.l automat, spre deosebire de Parlamentele din Dijon si Paris, au confirmat cel putin do'& a treimi din condamnari. Ca in Flandra, Cambre-sis sau Hinaut, vrajitorii comtezi aveau in general o sansa din doua de a ajunge pe rug. La Geneva, numai 21% din acuzate au fost executate. Cit despre Parlamentul din Paris, acesta nu executa decit 9% din apelurile tinind de resortul lui. in afara turpitudinilor satanice stereotipe definite de demonologi, in esenta pactul diabolic, participarea la sabat si relatiile sexuale impotriva naturii intretinute cu diavolii, procesele de vrajitorie insistau asupra practicilor magice, pe cit de multiforme pe atit de ilicite. Or, este inexact ca procedurile primare ar fi disparut de peste tot. in afara documentelor lorene si cambreziene, in parte cunoscute, arhivele dif? Eure, de exemplu, pastreaza bogate documente in acest domeniu. Valea Risle a asistat la executii tirzii. Sentintele au fost confirmate de Parlamentul din Rouen in 1683 si in 1687. Aceasta este si perioada in care Pierre Bourriquet, un fost pastor in virsta de 36 de ani, este executat dupa trei ani de inchisoare si audierea a 253 de depozitii provenind din 33 de parohii, mai ales din La-Haye-du-Theil si La-Ferriere-sur-Risle. Acesta era acuzat de profanarea lucrurilor sfinte; recomandase folosirea ostiei sfintite pentru obtinerea favorurilor fetelor sau pentru ingrasarea cailor, uzase de maleficii pentru vindecarea sau uciderea animalelor. Un intreg univers magic satesc, am fi tentati sa spunem obisnuit, se defineste in aceste documente. izvoraste din ele un profund sentiment de insecuritate, alcatuit din temeri diverse, privind mai ales animalele si frica de lup, ceea ce motiveaza credinta in virtutea anumitor puteri omenesti in acest domeniu. Se adauga practicile magice destinate a trezi iubirea unei fete, cu ajutorul unor pulberi obtinute din inima unui porumbel, sau din bob uscat crescut in craniul unui cal mort, sau prin uscarea unei pisici moarte atirnate intr-o traista in copac. Pastorilor le mergea adesea faima de "ursitori" sau "mesteri in farmece". Analiza mai precisa a documentelor de acest gen ne-ar permite sa abordam ceea ce clericii numeau in epoca "superstitii" si ceea ce judecatorii persecutau, considerindu-le practici de vrajitorie. Schimbarea de optica introdusa de edictul din 1682 nu le-a facut, evident, sa dispara din sate, caci ele jucau un rol important in echilibrul intern al comunitatilor rurale. DOUa UNiVERSURi PARALELE Credintele in vrajitorie si magie existau in Europa mult inainte de declansarea vinatorii de vrajitoare din secolele al XVi-lea si al XVii-lea, si ele aveau sa-i supravietuiasca. Represiunea judiciara n-a fost, intr-adevar, decit un soi de paranteza in aceasta lunga istorie care nu s-a incheiat nici in zilele noastre. Se poate totusi data, de la disparitia rugurilor, o divergenta fundamentala, din ce in ce mai accentuata, intre populatiile rurale si urbane legate de asemenea PaMiNTURi PLiNE DE CONTRASTE 127 credinte si elitele intelectuale care le respingeau cu inversunare in numele ratiunii. Daca precursorii, cum era Montaigne, au contestat in orice epoca realitatea fenomenului, va trebui sa asteptam aparitia lui Descartes pentru a vedea dezvoltindu-se mai amplu indoiala sistematica in privinta acestui subiect. Demonologii secolului al XV-lea si mai ales cei din secolul al XVi-lea, cu Jean Bodin in frunte, au inventat propriu-zis figura vrajitorului demonic, colorind intr-o maniera satanica pe cea a vraciului, magician local, in acelasi timp temut si apreciat in toate satele din Europa Evului Mediu. Dar au mai fost necesari si alti factori pentru a provoca declansarea persecutiilor. A fost necesar ca noile teorii sa-si gaseasca releele de rigoare, adica, pe de o parte, pe acei judecatori locali convinsi ca erau investiti cu o eminenta misiune crestina, pe de alta parte, pe taranii acceptind sa se raporteze la noile metode judiciare pentru a infringe temerile magice pe care si le exprimau inainte in felul lor, indeosebi prin aruncarea in apa sau uciderea suspectilor. Regiunile cele mai tulburate, cele strabatute de nelinisti colective mai intense decit in alte locuri, mai ales cind constituiau periferii departate de centrul de decizii sau reticente fata de acestea, au fost tarimurile cu cele mai active persecutii. Centrele organizarilor politice si religioase mai putin instabile, fie ca era vorba de resortul Parlamentului din Paris in Franta sau de Olanda si Zelanda din Provinciile Unite, au fost mai putin timp si mai putin intens marcate. Spre sfirsitul secolului al XVii-lea, vrajitorii devenisera in Franta niste sarlatani, in urma edictului regal din 1682, care punea in circulatie indoielile de mult timp exprimate de parlamentarii parizieni si de alti judecatori. Doua universuri paralele s-au constituit, intr-adevar, in timpul persecutiilor. Unul — ascultind de acum incolo de simtul imposibilului cartezian, asteptind triumful Ratiunii din epoca Luminilor si de dupa aceea. Pentru acei membri cultivati care faceau paite din acest univers, vrajitoria nu era decit o himera, un fel de nebunie care era mai bine sa fie ingrijita medical decit reprimata. Dar trebuia sa se puna in evidenta si partea ei criminala, aceea a duplicitatii anumitor persoane care se foloseau de cei cu mintea slaba sau de superstitiosi pentru a-si atinge scopurile. Aceasta conceptie ii orienta pe intelectuali, judecatori si politisti, la sfirsitul secolului al XVii-lea, spre identificarea falsilor vrajitori, a sarlatanilor simulatori si a cautatorilor de comori, fara scrupule, care inselau sufletele naive. Fara sa uitam de otravirea vizata de edictul din 1682. Au inceput atunci sa fie cautati pastorii otravitori din Brie si Normandia. Pentru marchizul d' Argenson, locotenent de politie la Paris, in anul 1702, proliferarea "falsilor ghicitori, a pretinsilor vrajitori" constituia o problema. Ei "abuzau de simplitatea celor care-i consultau" si meritau, ca atare, sa fie inchisi. Acesta a fost si cazul a 27 de femei, intre 31 si 73 de ani, din care sapte trecute de 65 de ani, inchise la Salpetriere pentru divinatie si vrajitorie intre 1678 si 1712. Erau acuzate ca ghiceau norocul si intocmeau horoscoape, ca vindeau talismane, preparau bauturi fermecate sau cautau comori. Acest contingent care reprezenta 9% din numarul detinutilor venea in pozitia a doua, dupa 43% prostituate si desfrinate, dar inaintea procentului de 5% hoate si 4% nebune. in treisprezece cazuri cunoscute, timpul de detentie a 12 8 TiMPUL RUGURiLOR fost stabilit intre trei luni si un an pentru patru dintre ele, intre doi si cinci ani pentru alte sapte si intre sase si zece ani pentru ultimele doua. sarlatanii vrajitori inchisi la Bicetre si ghicitoarele de la Salpetriere constituiau, in anumite privinte, o interfata intre cultura nationalista a administratorilor care-i condamnau si credintele satesti. De o parte, se exprima scepticismul total in privinta "pretinsei magir", de cealalta infloreau practicile si habitudinile gindirii traditionale, pe care justitia si'politia le tratau de acum cu un dispret profund. in 1717, la Remies, in Soissonnais, actuala regiune Aisne, o femeie fusese acuzata ca-i identifica pe cei care faceau farmece folosind o sita care se rotea cind se pronunta numele acestora: "Antoinette Prudhomme practica meseria de ghicitoare cu multa faima, facind sita sa danseze in fata celor care o cautau pentru a li se dezvalui numele celor vinovati de nenorocirile care li se intimplau lor si vitelor, distrugind prin aceste mijloace reputatia oamenilor de bine, nevinovati de aceste fapte, si pe care ea ii indica dupa bunul ei plac, provocind mult rau si tulburare in sat." Descrierea ne permite sa constatam pemanenta actiunii ghicitorilor vraci. in secolul precedent, multi dintre ei fusesera acuzati de vrajitorie si arsi. Totusi, concetatenii lor din sat nu-i confundau in nici un fel cu vrajitorii, asa cum a aratat Etienne Delcambre, vorbind despre Lorena. Acelasi lucru s-a intimplat si in secolul al XX-lea, in tinutul Mayenne, dupa descrierile consacrate de Jeanne Favret unei neincetate lupte magice, mereu active, intre descintatori si vrajitori, adesea alungati la cererea satenilor care considerau ca li se facusera farmece. Vinatoarea de vrajitoare din epoca moderna a avut mai ales drept efect definirea superioritatii unei gindiri rationaliste, aceea a elitelor cultivate, a judecatorilor, a guvernantilor asupra vechilor "superstitii satesti". Asezata in rindul fenomenelor primitive, magia populara devine obiectul unui dezinteres crescind pentru straturile sociale superioare din secolul al XViii-lea, asa cum arata o analiza a corpusului literar Frantext, constituit in vederea redactarii Tezaurului limbii franceze. Cei 166 de autori retinuti si cele 484 de titluri prezentau mediile "oamenilor cinstiti" ai timpului. Sint excluse, intr-adevar, cartile de colportaj, libelele si alte productii scrise la un nivel scazut. Or, analiza facuta de Alain Massalsky pe un ansamblu de 33 de cuvinte legate de notiunea de vrajitorie intre 1700 si 1800 a scos in evidenta 3 600 de sintagme din care 272 pentru vrajitor si vrajitoare si 582 pentru magie; restul erau consacrate diavolului sub diversele sale nume. Se observa deci un interes sustinut pentru tematica in general, dar si o aplecare spre o anume banalizare literara a vrajitoriei propriu-zise. Cuvintul " vrajitor" nu apare decit de 65 de ori in operele de fictiune datorate lui Hamilton, Marivaux, Lesage, Cazotte etc. El contine conotatii negative, uneori insultatoare, desemneaza ielele urite fizic si moral, ghicitoarele, dar evoca foarte rar un raport direct cu diavolul. Singura mentiune a unui asemenea aspect este semnalata intr-o povestire de Voltaire, Printesa Babilonului (1768), in care demonul "deghizat intr-o uriasa pasare aurita" aduce diamante vrajitoarei. imaginea politista a fenomenului, definita de d’Argenson, in 1702, este practic inexistenta in aceste opere. Cum iconografia aceleiasi epoci parea sa mearga spre o dedramatizare a temei, se pare ca vrajitoria nu-i mai inspaiminta pe oamenii cultivati din secolul al XViii-lea. Cel mult isi puteau manifesta dispretul si dezgustul in privinta ei. PaMiNTURi PLiNE DE CON^XSTE 129 Totusi, controversa religioasa a continuat si in epoca Luminilor. La acest al doilea nivel de scriitura au putut fi reperate 122 de titluri dezvoltind chestiuni cu privire ]a natura vrajitoriei si la raporturile ei cu universul diabolic. Deceniul 1730-1739 a fost deosebit de fecund in acest domeniu, apoi interesul a scazut, mai ales dupa 1770. Dezbaterea a avut loc mai ales intre intelectualii luminati si clericii atasati demonologiei traditionale. in anul 1725, de exemplu, un medic din Coutances, domnul de Saint-Andre, isi publica reflectiile critice privind unele intimplari din Nonnandia, ca acelea care au avut loc sub domnia lui Ludovic al XlV-lea. Pentru el, pacatul satanic nu exista. Numai ignoranta si credulitatea populara dadeau realitate acestor iluzii. El se alatura astfel grupului de oameni luminati pentru care vrajitoria nu aparea ca o amenintare diabolica, aceasta fiind doar o inselatorie care trebuia supravegheata si sanctionata. Pentru a preciza contururile unui fenomen mereu important, cu toate ca profund schimbat ca sens, ramine de facut un studiu al acuzatelor inchise la Paris. Lumea oraselor, mai ales aceea a intelectualilor, nu este unanima in aprecierea acestui subiect. Doua perceptii diferite ale supranaturalului si ale magicului se vor confrunta vreme indelungata. Rationalistii de toate gradele nu reuseau sa-i convinga pe cei care admiteau realitatea interventiilor diabolice in fenomenele posedarii si exorcismelor. intre aceste straturi culturale se inserau de asemenea partizanii magiei stiintifice, adepti, de exemplu, ai magnetismului animal al lui Mesmer, ai astrologiei sau spiritismului. La Bordeaux, in 1784, parintele Hervier, in timp ce-si tinea predica despre post, a vazut o tinara cazind jos, cuprinsa de convulsii. A coborit si a vindecat-o prin magnetizare, apoi si-a reluat slujba. A fost suspendat, dar parlamentul l-a sprijinit, in asa fel incit el a fost reinstalat in parohia lui. Toti orasenii cultivati erau de acord in refuzul lor de a admite validitatea magiei taranesti, asimilind-o expresiei obscurantiste a superstitiilor, pe cit de detestabile pe atit de periculoase. in 1804, prefectul Dieudonne, in Statistique imperiale et royale du departement du nord, semnala permanenta unor credinte caracteristice acestei regiuni care vazuse multe ruguri de vrajitoare arzind: "Astazi nu se mai crede foarte tare in farmece. intr-un numar de comune, se mai gasesc din cei care " conjura diavolul ", " mesteri vrajitori " mereu gata sa-si exercite, contra plata, stiinta lor supranaturala. Printre ei, marturisesc rusinea, se afla, de vreo zece ani incoace, si citiva preoti. Acesti sarlatani [ .. ] prescriu fonnule, rugaciuni si, mai ales, se ingrijesc sa fie bine platiti [ ..]. Acesti " mesteri vrajitori " [ ..] merg pina acolo incit dezvaluie pe autorii pretinselor fannece si provoaca prin aceste oribile mijloace risul sau ura. Exista, de altfel, o multime de exemple din care se vede cum multi dintre ei, pentru citiva scuzi, se insarcineaza sa se razbune in locul altora, otravind fie recoltele, fie finetele pentru a provoca moartea vitelor, atribuind apoi crimele comise de oameni diavolului. Adesea acesti pretinsi ghicitori si ghicitoare au talentul de a descoperi obiectele furate, pierdute, tainuite, la care sint partasi." Prefectul povesteste apoi istoria unei fete insarcinate, din arondismentul Avres-nes, care se pretindea fermecata. Ea a chemat un vrajitor pentru a "conjura pe 130 TiMPUL RUGURiLOR cel rau care o poseda", si a nascut un copil mort. Omul a fost banuit, comenteaza autorul, ca i-ar fi dat ierburi pentru a avorta. Atitudinea de indoiala, explicatiile rationaliste si acuzatiile concrete de otravire sau avort poarta aici amprenta ideilor emise in edictul din 1682 sau in rapoartele elaborate de d' Argenson in 1702. Dupa un secol, satele'nu par sa se fi schimbat fundamental in acest domeniu. Numai rugurile nu se mai aprind pentru a-i ex-tennina pe pretinsii adepti ai lqA Satan. " Descintatori i " si "vrajitorii" si-au reluat locul lor in mentalitatile taranesti, rezistind pina in zilele noastre, dupa cum vom vedea mai departe, in aceasta lucrare, in ciuda importantelor evolutii tehnice si sociale prin care a trecut lumea rurala. CAPiTOLUL. V insulele Britanice. O privire de ansamblu JAMES Si iAR PE' La hotarele Europei, insulele Britanice au constituit un model curios in istoria vrajitoriei si a magiei. in secolul al XVi-lea, cea mai importanta dintre partile lor constituante, Anglia, era un regat bine asezat, cu un sistem guvernamental si legal incercat si eficient. in nord se afla Scotia, regat independent, avindu-si legile si administratia ei proprii. Scotia si-a pastrat aceasta individualitate pina cind regele ei, lacob al Vl-lea, a devenit, in 1603, si regele Angliei (sub numele de lacob i), si chiar si dupa Actul Unirii din 1707. tara Galilor, de mult timp supusa coroanei Angliei, era complet integrata sistemului administrativ englez in anii 1530. irlanda, si ea, era de mult timp supusa regilor Angliei, dar in realitate influenta engleza era in ansamblu destul de slaba dincolo de regiunea Dublinului. A existat intotdeauna o diviziune culturala intre irlandezii autohtoni si elita domnitoare anglo-normanda, iar aceasta diviziune s-a adincit dupa Reforma. Conducatorii englezi si colonii scotieni pe care i-au integrat in secolul al XVii-lea erau protestanti; irlandezii, in general, au ramas catolici. insulele Britanice includeau, de asemenea, entitati mai mici, partial integrate Angliei; insula Man, de exemplu, supusa coroanei Angliei, dar independenta de administratia engleza si, in vecinatatea Frantei, insulele anglo-normande. Considerate in ansamblu, aceste teritorii erau foarte diferite din punctul de vedere al gradului de dezvoltare economica, al structurii sociale, la nivelul organizatiei de stat, al structurilor legale si al limbii. iMPORTANTE DiFERENtE REGiONALE intre aceste teritorii atit de deosebite intre ele, Anglia este cea mai dezvoltata si mai integrata in viata intelectuala a Europei. Dar, poate ca un simptom al unei relative izolari, Anglia n-a cunoscut complexele teorii demonologice din Evul Mediu. Fara indoiala, intelectualii ecleziastici din Anglia, la fel cu omologii lor din alte tari ale Europei Occidentale, erau preocupati de diavol si de faptele sale, dar temerile lor n-au inspirat mari opere in acest domeniu. in ciuda existentei unei miscari eretice engleze, aceea a lui Lollards, teama de erezie si inmultirea * Autorul tine sa multumeasca Jacquelinei Hampson pentru colaborarea la redactarea acestui text in franceza. 132 TiMPUL RUGURiLOR credintelor complexe si bizare privind practicile eretice n-au atins nivelul de manifestare din campaniile impotriva catharilor si valdistilor din alte tari. ideea unui cult satanic si eretic al vrajitoarelor era in mare masura absent din gindirea engleza de la sfirsitul Evului Mediu. Totusi, in Anglia, ca si in alte tari, secolele al XiV-lea si al XV -lea au vazut vrajitoria sau magia jucind un rol impoitant in politica elitelor, inclusiv a familiei regale. Sir Roger Trencham, jddecatorul-sef al Angliei, condamnat pentru tradare, a crezut ca fannecele magice il vor proteja pe esafod (s-a inselat). Un calugar dominican a fost acuzat de fabricarea afrodisiacelor si a farmecelor pentru Alice Perrers, indragostita de regele Eduard al ili-lea, Eleanour Chobham, ducesa de Gloucester, a facut penitenta pentru practicarea vrajitoriei impreuna cu o femeie de rind (aceasta din urma a fost spinzurata). in 1478, ducesa de Bedford a fost banuita ca ar fi folosit magia imaginilor si vrajitoria. Jane Shore, indragostita de regele Richard al ili-lea, a fost acuzata de vrajitorie si inchisa. Conspiratorii impotriva primului rege al dinastiei Tudor, Henric al Vli-lea, care au fost supusi unei anchete in 1496, planuisera sa ucida familia regala cu ajutorul vrajitoriei. Banuieli de vrajitorie au cazut si asupra Annei Boleyn, a doua sotie a lui Henric al Vlii-lea, in timpul dizgratiei ei din 1536. La acest nivel social, se pare, chestiunile de magie si vrajitorie erau foarte bine cunoscute, dar este indiscutabil ca erau la fel de bine cunoscute si in rindul claselor de jos engleze. Legile regilor anglo-saxoni, incepind cu secolul al Vli-lea, erau destul de ostile vrajitorilor si ghicitorilor; la fel si legile regilor din Evul Mediu, reglementarile locale (mai ales cele din orase) si dreptul canonic. Din nefericire, mentiunile de infractiune privind aceste legi sint risipite intr-un mare numar de arhive si nu se poate spera la o istorie detaliata a vrajitoriei in Anglia medievala. Dar este in afara oricarei indoieli ca anumite practici bine cunoscute in anii de dupa 1550 erau curente inainte de aceasta data: a distruge imaginea unui om, pentru a-i face rau, a stapini anumite spirite familiare, a recurge la ghicitoarele de noroc, a semna pactul cu diavolul. Dar asa cum am mai remarcat, vrajitoarea nu era considerata agent al unei erezii organizate, iar autoritatile seculare si ecleziastice nu-i aplicau pedepse severe. Se pot gasi mentiuni despre vrajitorie si afaceri conexe in legile medievale, dar epoca Tudorilor a emis primele legi tratind vrajitoria ca un delict serios: legea din 1542, repede abrogata, si cea din 1563, extinsa in 1604. in Scotia, cu toate ca ne putem imagina existenta superstitiilor printre tarani, arhivele nu ne spun aproape nimic despre vrajitorie inainte de Reforma. Singura mare exceptie s-a produs in timpul domniei lui lacob al ili-lea (1460- 1488), si era o afacere care implica familia regala. A existat, se pare, o recrudescenta destul de evidenta a unui interes pentru vrajitorie in epoca acestei domnii. Doctorul Andreas a devenit celebru la curtea regala prezicind moartea lui Carol, duce de Burgundia. Un rol important a avut si o celebra contemporana engleza: o slujnica a contelui Clarence a incercat sa-1 ucida pe regele Eduard al iV-lea, fratele contelui, prin vrajitorie. Nu este deci surprinzator sa descoperim o cronica scotiana care povesteste ca mai multi vrajitori si vrajitoare au fost arsi in 1479 si ca fratele regelui, contele de Mar, a fost ucis pentru ca era patronul vrajitorilor, sau, dupa iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 133 surse ulterioare, pentru ca se lasase antrenat intr-o conspiratie vizind asasinarea regelui lacob al ili-lea cu ajutorul vrajitoriei. Circumstantele mortii ramin indoielnice, dar se stie ca paminturile acestui conte de Mar au fost confiscate de rege, evident din pricina tradarii. Dupa o alta traditie, astrologii si vrajitorii au prezis moartea lui lacob (a fost asasinat de conspiratori in 1488). Dar, exceptind evenimentele acestei tulburate domnii, nu exista marturii despre vrajitorie in Scotia inainte de aparitia protestantismului. Ferita de marile tendinte intelectuale, irlanda Evului Mediu a cunoscut si ea foarte putin vrajitoria sau magia. Fara indoiala ca acestea existau; scriitorul din secolul al Xli-lea Giraldus Cambrensis le descrie in cartea sa Topographia Hiber-nia. Dar in afara unor asemenea povesti, nu se poate descoperi mare lucru. Ar fi deci interesant de relevat un proces celebru de vrajitorie in sinul elitelor, repre-zentind un episod destul de important in formarea ideilor demonologice europene. Alice Kyteler, membra a elitei anglo-nonnande, se spune, isi ucisese primii trei soti cu ajutorul vrajitoriei si era pe cale sa-1 innebuneasca pe al patrulea. Episcopul de Ossory, un englez pe nume Richard de Ledrede, prezidind tribunalul de inchizitie, a declarat-o pe Alice Kyteler capul unei bande de vrajitori eretici care-l renegasera pe Dumnezeu, pronuntasera blasfemii si sacrificasera animale. Mai mult, Kyteler fusese vizitata de un spirit pe nume Robin, fiul lui Art, cu care intretinuse relatii sexuale. Papa din acea vreme, ioan al XXii-lea, promulgase citeva bule impotriva vrajitoriei si ereziei si se pare ca episcopul voise sa dea dovada de zel. Detaliile acestei afaceri sint foarte confuze: contextul era constituit de politica elitelor in aceasta regiune, conflictele intre Biserica si autoritatea seculara si discordiile familiale intre copiii acestei femei si celelalte rude. Dar toata Europa savanta s-a interesat de acest caz care a contribuit la dezvoltarea ideilor demonologice. Dupa acest episod important, nu se mai gasesc decit putine marturii de vrajitorie in irlanda medievala. Unnatoarea marturie implica executia a doua vrajitoare la Kilkenny, in 1578. Judecatorii au explicat ca acestor vrajitoare li se aplicase "legea naturala, pentru ca noi nu posedam in acest regat legi pentru a le judeca". S-a reparat aceasta omisiune in 1586, cind parlamentul irlandez a votat o lege, bazata pe cea a Angliei, impotriva vrajitorilor. Dar procese n-au existat aproape deloc, iar cele care se cunosc erau intentate protestantilor. Astfel, in 1661, Florence Newton fusese acuzata la Y oughal ca ar fi vrajit pe citiva puritani ai orasului. Circumstantele acuzatiei, care aparuse din discordiile intre vecini, seamana mult cu cele ale cazurilor engleze din epoca. in 1710 -1711 s-a derulat afacerea din insula Magee, ultimul caz al unui proces oficial si al unei condamnari legale in irlanda. Anne Hattridge, vaduva unui pastor presbiterian, fusese asaltata de ciudate tulburari, iar afacerea a dus pina la urma la o tinara posedata de diavol si apoi la acuzatia de vrajitorie. inca o data, circumstantele seamana cu cele din Anglia protestanta: accesele de care suferea fata, vomarea unor obiecte ciudate, acuzatia de vrajitorie impotriva unei femei care locuia in vecinatate. Dar, in irlanda, asemenea incidente erau rare si aproape necunoscute de populatia indigena catolica. 134 TiMPUL RUGURiLOR Spinzurarea a trei vrajitoare. Desen anonim englez, 1589 tara Galilor reprezinta un alt tinut unde este foarte greu sa descoperim prea multe relatari despre vrajitorie sau magie. Evident, taranii credeau in ele: observatorii englezi din secolele al XVi-lea si al XVii-lea gaseau o mare placere in a denunta superstitiile si starea de inapoiere a tarii Galilor, un loc, dupa parerea englezilor, unde descintatorii pretindeau ca se plimba cu zinele. Este deci nomal ca tara Galilor sa fie aceea care sa hraneasca vechile profetii galice atribuite lui Merlin, magicianul de la curtea regelui Arthur. Legendele lui Arthur existau in Anglia dintotdeauna, iar profetiile magicianului mitic al acestui rege legendar au fost adesea publicate si foarte citite, ca o marturie a importantei supranaturalului in cultura populara a epocii. Dar cind au inceput procesele de vrajitorie in tara Galilor, ele au semanat perfect cu cele din Anglia. Procesele au fost foarte rare, cu toate ca aceste credinte in vrajitorie erau bine inradacinate printre oamenii de rind. in jurul anului 1800, a fost nevoie ca pastorii metodisti sa-si avertizeze enoriasii sa nu se amestece in magie si vrajitorie. insula Man, aceasta raspintie de cultura scotiana, irlandeza si engleza, se bucura de un sistem administrativ si legal independent si, de asemenea, de un tip special de vrajitorie. Ca si in tara Galilor, marturiile apar mai tirziu, cu toate ca traditia spune ca, in 1338, Martolene, guvernatorul insulei, a scris o carte in care se plingea de marele numar de vrajitori care traiau aici. in fapt, nu cunoastem decit doi vrajitori care au fost executati, Margaret ine Quaine si fiul ei, John Culon, arsi in 1617. Dar acuzatiile frecvente care apar in fata curtilor ecleziastice ale insulei probeaza ca vrajitoria era o problema la ordinea zilei. Aceasta vrajitorie iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 135 maneza continea mai multe elemente familiare: aptitudinea vrajitorilor de a se transforma in iepuri, de exemplu. Existau insa si superstitii specifice. Astfel, locuitorii din Man credeau ca vrajitoarea avea puterea de a fura aptitudinea latenta (in limba lor, tarra) pe care o aveau animalele si recoltele vecinilor si care le permitea sa creasca si sa prospere, pentru a o folosi in propriul ei beneficiu. Se credea, de asemenea, ca vrajitorii dadeau ocol cimpurilor vecinilor pe data de 1 mai, in zori, pentru a aduna roua si a diminua astfel recoltele, facindu-le sa creasca pe ale lor. intre altele, populatia din insula era foarte convinsa de eficacitatea blestemelor. Biserica lupta din rasputeri de-a lungul intregului secol al XViii-lea impotriva acestor superstitii. in insulele anglo-normande traia o populatie francofona, posedind si un sistem legal inspirat din dreptul roman, comportind judecatori de instructie si folosirea torturii. in insula Guernesey, ale carei arhive au fost bine studiate, 47 de persoane au fost arse intr-o perioada de 90 de ani, dupa 1550. incepind din 1640, se pare ca n-au mai existat procese. Majoritatea acuzatiilor se refera la maleficiu, adesea aplicat cuiva care refuza sa dea de pomana. Dar existau si credinte mai raspindite si mai complexe privind semnele de pe trupul vrajitorilor sau obiceiul lor de a strecura farmece malefice (numite sorcerats) in patul eventualelor victime. Diavolul asista la confesiunea vrajitorilor, care povesteau adesea cum li se infatisa acesta sub forma de tap. Se vorbeste frecvent de sabat si citeva vrajitoare au relatat cum au primit de la diavol anumite unguente care le inlesneau zborul spre reuniunile satanice. La aceste reuniuni, dupa marturiile lor, erau prezente toate elementele despre care vorbeau demonologii. isabel Bequet, arsa in 1617, a povestit cum se dusese la sabat, unde isi intarise pactul cu diavolul, dansase spate in spate cu alte persoane prezente la fata locului si bause un vin care "nu i se paruse atit de bun ca cel pe care-l bea de obicei", inainte de a saruta fesele diavolului. Evident, in aceste insule, a fi supus regelui Angliei nu te ferea in nici un fel de fanteziile demonologice ale Europei Occidentale. DE LA REALiTATE LA TEATRU Astfel, insulele Britanice pun in lumina variatii foarte interesante. Dar sa ne intoarcem la Anglia, pentru ca aici gasim cea mai bogata documentatie, cea mai variata gama de izvoare pentru studiul magiei si vrajitoriei. Cit despre Scotia, mai tulburata de vrajitorie decit Anglia, ceea ce stim cu privire la ea in acest subiect provine mai ales din arhivele judiciare. in Anglia, acest tip de documentatie este si el foarte important si provine, de asemenea, de la tribunalele seculare si ecleziastice. Dar numai Anglia, intre tarile din insulele Britanice, poseda, pe deasupra, o presa populara foarte prolifica, in ale carei coloane s-au inclus numeroase povestiri ale proceselor de vrajitorie, precum si descrieri ale unor credinte mai ample: zine, aparitii, nasteri monstruoase, intimplari supranaturale de toate felurile. Mai mult, in Anglia s-au publicat un mare numar de carti foarte importante, unele tratind despre demonologie si apartinind unor autori ca Willi^ Perkins, 136 TiMPUL RUGURiLOR Thomas Cooper si Richard Bernard, altele afisind scepticismul unor autori ca John Gaule, John Webster sau Reginald Scot. Putem adauga la aceste surse numeroase mentiuni despre magie si vrajitorie in scrisori, jurnale intime si opere dramatice. istoricul vrajitoriei engleze de dupa 1550 nu este lipsit de informatie. Trebuie sa ne amintim, de altfel, de acceptarea generala de catre elitele savante ale secolului al XVi-lea a magi<;ji sau, cel putin, a existentei unor forte si puteri oculte. Asa cum vom vedea, este suficient, pentru a intelege, sa ne gindim la teatrul englez din aceasta perioada. in epoca aceea, fireste, o mare parte din ceea ce opinia moderna numeste magie era integrata in ceea ce noi numim stiinta. Sa cercetam, pentru a ne lamuri, cariera lui John Dee (1527 -1608). Licentiat al Universitatii din Cambridge, Dee mai facuse studii si la Louvin si Paris, unde i se oferise un post de profesor de chimie. Multi ani mai tirziu, avea sa calatoreasca pina in Ungaria, pentru a lua legatura cu marii savanti contemporani. Devenise atit de celebru ca si tarul Rusiei ii oferise un post. Evident, el era un veritabil om de stiinta si se bucura de o reputatie europeana. Dar se interesa mult si de astrologie (era mai mult sau mai putin astrologul reginei Elisabeta), precum si de alchimie, si a petrecut mult timp cautind piatra filozofala. Printre altele, a incercat sa intre in contact cu ingerii, dorind sa le provoace aparitia. Dee era un adevarat magician al Renasterii, o persoana care ne dovedeste ca in acea epoca frontiera intre stiinta si magie, asa precis delimitata in zilele noastre, nu era atit de clara. Pentru oamenii de rind, Dee era pur si simplu un magician. in 1583, in timp ce calatorea in Polonia pentru a-si continua experientele alchimice, un grup de oameni i-a jefuit casa, distrugind majoritatea mobilelor, cartilor si instrumentelor chimice si furindu-i un magnet de valoare. Dee era un magician in carne si oase, dar existau asemenea personaje reprezentate pe scena teatrelor in aceasta perioada, si se pot gasi, asa cum am mai notat, un mare numar de referinte la magie si vrajitorie in piesele de teatru ale epocii elisabetane sau a lui lacob i. Este, fireste, dificil sa intelegem ce vor sa spuna autorii cind insereaza elemente magice in piesele lor si ce intelegeau spectatorii contemporani din aceste elemente. Dar, fara indoiala, asemenea elemente erau prezente. Sa cercetam operele cele mai cunoscute. Prima, Doctor Faustus, de Christopher Marlowe, este istoria tragica a unui om care si-a vindut sufletul diavolului in schimbul unor cunostinte universale si care, in final, este tirit in infern. A doua, Furturna, de William Shakespeare, se tennina mai bine. Eroul, Prospero (un personaj despre care se crede ca ar fi fost inspirat de John Dee), este un mag care renunta la emditia sa oculta, parasind insula fennecata. Aceste doua piese sint pline si de alte referinte la magie si vrajitorie. Dar cea mai faimoasa prezentare a acesteia din urma in dramaturgia acele epoci se realizeaza prin personajele celor trei "surori supranaturale" dintr-o alta piesa de Shakespeare, Macbeth. Dupa traditie, aceste personaje au fost introduse in t iesa in onoarea demonologului regal, lacob i, recent sosit din Scotia. si alte pies ; contin referiri la vrajitorie. Cea mai demna de atentie este The Witch ofEdmontoio piesa scrisa de un grup de autori in 1621. Bazata pe o brosura care descria un proces din acel an, The Witch of Edmonton a adus in scena ceva foarte apropiat de ceea ce iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 137 era vrajitoria rurala, prezentind-o cu o anumita compasiune pe pretinsa vrajitoare, Elisabeth Sawyer. La cealalta extremitate a gamei teatrale, il vom gasi pe Ben J0nson, cel mai erudit autor dramatic al timpului sau, organizind o mascarada la curtea regelui lacob i si prezentind vrajitori formati de stiinta clasica a demo-nologiei epocii. Sa mentionam acum ultima particularitate a vrajitoriei engleze: prima carte importanta publicata cu privire la acest subiect in Anglia, Discoverie ofWitchraft, de Reginald Scot (1538 7-1599), era o opera sceptica. Acest Scot era un om destul de obscur, apartinind micii nobilimi din Kent (cealalta carte a lui trateaza cultura hameiului, specialitatea acestui comitat). Scriitorii de azi l-au prezentat pe Scot ca pe un rationalist timpuriu si, pe drept cuvint, numeroase pasaje din cartea sa dovedesc un bun-simt modern. El are grija sa arate lectorilor ca iluzio-nismele magicianului erau cu adevarat inselatorii. Totusi, scepticismul lui nu se intemeiaza pe un rationalism modem, ci, mai exact, pe o anumita pozitie religioasa. Scot a desfasurat o eruditie imensa pentru a-si sprijini argumentele, dar modul sau de dezbatere, mai ales citarea frecventa din autoritatile savante, era foarte traditional. El a sustinut ca ideea pactului satanic nu putea invoca autoritatea scrierilor sfinte si ca multi demonologi nu intelesesera sau nu tradusesera bine anumite pasaje biblice. El credea ca diavolul nu avea decit puteri foarte limitate in lumea materiala, iar credinta in vrajitori era o superstitie catolica. Aceasta pozitie teologica era foarte curenta printre elitele engleze. Astfel, putem acum intelege mai bine istoria vrajitoriei din aceasta tara. O VRaJiTORiE FOARTE SPECiFiCa iN ANGLiA? Heptonstall, un sat din Yorkshire, situat in nordul Angliei, iunie 1646 .. O biata femeie din partea locului, Mary Midgeley, se opri la poarta lui Richard Wood, rugindu-l sa-i dea si ei niste lina, dar femeia lui Wood o refuza: "ii daduse de pomana un caier mare de lina cu trei saptamini in urma si nu mai voia sa-i dea. . . ii oferi in schimb lapte, pe care aceasta il lua, plecind foarte furioasa." Pe Midgeley, una din cele citeva femei din sat, reputate ca vrajitoare, era evident periculos s-o superi. A doua zi, sase din vacile lui Richard Wood se imbolnavira si sotia lui si cu el decisera imediat ca Mary Midgeley le vrajise vacile. Amindoi incepura negocierile cu ea in speranta indepartarii maleficiului. Un alt satean, Henry Cocqerofte, fermier prosper, suspectase o alta femeie, Elisabeth Crossley, ca i-ar fi vrajit un fiu care se imbolnavise dupa ce sotia lui refuzase sa-i dea acesteia de pomana. Cocqerofte era seful unui grup de oameni care o interogasera pe Midgeley, banuind-o de complicitate cu Crossley: o batu pina cind aceasta marturisi, implicind-o pe Crossley si pe inca alte doua femei. Scandalul care izbucnise in mica lume a satului se raspindi, devenind oficial si fiind incredintat, in decembrie 1646, unui "judecator de pace" (adica unui magistrat local), puritanul Henry Tempest. Aceasta mica intimplare este caracteristica 138 TiMPUL RUGURiLOR Macbeth si cele trei vrajitoare ilustratie la piesa lui Shakespeare de N. Rowes. Londra, 1709 iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 139 tuturor acuzatiilor de vrajitorie engleze. Descoperind importanta unor asemenea intimplari, acum douazeci de ani, doi specialisti britanici ne-au dat o perspectiva cu totul noua asupra istoriei vrajitoriei. Unul este Alan MacFarlane, care a studiat comitatul Essex (comitatul afectat de cele mai multe acuzatii de vrajitorie din Anglia). Celalalt este Keith Thomas, autor al unei importante carti care a plasat vrajitoria in contextul mai larg al credintelor populare. Acesti doi istorici, care au minuit bine conceptele antropologice pentru a intelege problemele istorice, au demonstrat faptul ca putem studia vrajitoria lumii taranesti ca si vrajitoria autorilor marilor texte demonologice. Aceasta vrajitorie taraneasca nu este impusa "de sus" : ea produce acuzatiile nascute din conflictele intre vecini. Dar MacFarlane si Thomas au sustinut ca aceste conflicte au fost agravate de dezvoltarile sociale, mai ales de cele din anii 1560-1650: o mare expansiune demografica, antrenind o crestere a numarului saracilor si, de asemenea, o diferentiere mai profunda intre acestia din urma si taranii bogati. intr-o asemenea situ atie, taranii cei mai prosperi nu prea stiau cum sa-i trateze pe saraci. Fireste, intr-o lume devenita mai capitalista, vechile modalitati de remediere a saraciei erau considerate perimate. Dar, inainte de 1640, nu exista un sistem organizat pentru ajutorarea saracilor. in aceasta perioada de tranzitie, culpabilitatea celor care nu dadeau de pomana femeilor care veneau sa cerseasca la usa lor a fost transferata asupra acestor femei. Ele, presupusele vrajitoare, incalcau normele satului si nu oamenii putin caritabili. Aceasta vrajitorie cotidiana a satului n-a provocat multe explozii de prigoniri. Totusi, a produs, fireste, anumite temeri. in Essex, in 1582, un magistrat local pe nume Brian Darcy a condus procesele a vreo douasprezece vrajitoare. La Dendle, in Lancashire, in 1612, in cursul unui proces celebru, 13 vrajitoare au fost acuzate si 9 spinzurate. Dar majoritatea proceselor sugereaza ca in Anglia vrajitoria era o problema mai mult endemica decit epidemica, luind forma unor acuzatii izolate impotriva unor femei sama mai multora din sat, acuzatii bazate uneori pe amintirea unor episoade intimplate cu ani in urma. si se pare ca oamenii din satele engleze nu le priveau pe aceste vrajitoare ca pe membrele unor secte organizate: acuzatorii nu prea aveau ce sa spuna despre diavol, pact diabolic sau sabat. Pentru acesti oameni vrajitoria era o chestiune de maleficii vizind sa faca rau copiilor, adultilor, animalelor sau sa-i ucida. Acest rau avea un caracter personal: vrajitoarele engleze erau rar acuzate ca ar fi produs un rau general cum ar fi rugina griului sau grindina. "VRaJiTOARELE BUNE" si SPiRiTELE FAMiLiARE Dar mai existau in sinul poporului de rind vrajitori si vrajitoare cumsecade: ceea ce se numeste in engleza cuniungfolk, termen greu de tradus (de fapt ghicitori si ghicitoare). Acestia erau oameni foarte folositori: ei te ajutau sa regasesti obiectele pierdute, iti ghiceau norocul, vindecau bolnavii, stiau cum sa te ajute 140 TiMPUL RUGURiLOR impotriva vrajilor. Arhivele tribunalelor engleze (mai ales cele ecleziastice, ocu-pindu-se de cazurile de vrajitorie mai putin grave) sint pline de aluzii la asemenea personaje. Unii erau putin stiutori, foloseau farmecele simple sau remediile cu ierburi de leac. Dar erau unii care stiau sa citeasca si care posedau cunostinte in materie de astrologie si stiinte oculte. Astfel, in 1687, sir William Holcroft, un alt magistrat din Essex., supune unui interogatoriu pe o ghicitoare care ii fusese adusa. Ea poseda citeva carti, printre ele Discoverie ofWitchcraft, scrisa de Re-ginald Scot, si o lucrare a lui Comelius Agrippa. Toti scriitorii englezi din epoca au denuntat pe acesti cunning folk. Pentru sceptici, popularitatea lor printre tarani constituia inca una din acele superstitii vulgare care permiteau credintei in vrajitorie sa prospere. Pentru demonologi, oamenii care se foloseau de puterile satanice sub pretextul ca fac binele erau mai vinovati decit vrajitorii obisnuiti. William Perkins (1558-1602), Gel mai faimos scriitor protestant englez al timpului sau, scria: "A-l recuza pe vrajitor este datoria noastra, el este dusmanul cel mai primejdios impotriva salvarii noastre." Dupa parerea lui Perkins, bunul protestant avea un singur remediu impotriva vrajitoriei, rugaciunea. Recursul la pretinsele vrajitoare bune, ca si la alte obiceiuri populare impotriva vrajilor era o practica nelegiuita, fara temei biblic si probabil de sorginte satanica. Dar toti scriitorii si toate arhivele tribunalelor detin marturii asupra unui mare numar de cunning folk. "Una dintre ele", ne povesteste un personaj dintr-o carte scrisa de un alt mare cleric, George Gifford (mort in 1620), "are o mare reputatie, si multi oameni recurg la ea zilnic.. Am auzit spunindu-se, nu indraznesc sa afirm ca ar fi adevarat, ca poarta cu ea Evanghelia sfintului loan sau ceva de genul acesta." Evident, crestinismul popular era foarte diferit de cel al scriitorilor protestanti ! Recursul la ghicitori, atit de frecvent denuntat de scriitorii protestanti, nu era decit o practica, intre multe altele, constituind o "contra-magie" folosita pentru combaterea vrajitorilor. O persoana care se credea vrajita putea zgiria fata unei pretinse vrajitoare, crezind ca gestul acesta i-ar putea lua acesteia puterea de a face rau. Se mai putea, de asemenea, arde o parte din paiele acoperisului casei vrajitoarei. Mai mult, victimele vrajitoriei puteau incerca "prajitura vrajitoarei". Retetele erau variate, dar, in mod obisnuit, aceasta era un preparat dintr-un anumit fel de boabe si din urina persoanei afectate. Se framinta amestecul, precum si piinea, si se aseza in focul din casa victimei. Se credea ca se pot provoca astfel mari dureri vrajitoarei, care pina la urma se arata pentru a afla cine-i face rau. O alta practica era obligatia unei vrajitoare de a inota pentru a se verifica daca era vrajitoare. Nefericita femeie (uneori un barbat) era legata cu o sfoara si aruncata intr-un riu sau intr-un lac. Daca plutea, era vrajitoare; apa, element pur, o respingea. Daca se ducea la fund, nu era vrajitoare, dar risca sa se inece daca nu o trageau repede la mal. Majoritatea obiceiurilor populare erau condamnate de ecleziasti si magistrati, dar ele erau curente printre oamenii de la tara pina la sfirsitul secolului al XlX-lea. Asa cum am aratat, diavolul nu era foarte important in credintele populare din acest domeniu. Totusi, englezii credeau in existenta spiritelor rele, care luau iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 141 fonna unor animale; acestea se numeau "familiare". Asemenea spirite nu erau specifice Angliei, dar foimau un aspect foarte important al vrajitoriei engleze. Originile acestei particularitati ramin obscure, nu se stie daca aceasta credinta a aparut la elite sau in popor. Dar in epoca primului proces-verbal al unei afaceri de vrajitorie, in 1566, este evident ca un fel de spirit familiar, un fel de diavol privat si aproape domestic era elementul central al vrajitoriei engleze. in cursul secolului al XVii-lea, dupa cum o demonstreaza ilustrarea unor cazuri bine documentate, aceste spirite aveau nume (uneori prenume obisnuite, alteori nume fantastice), si se credea ca ele sug singele vrajitoarei prin locul marcat de semnul diavolului. Acest semn era cel mai adesea un fel de protuberanta situata in organele genitale ale femeii. Astfel ca, daca vrajitoarele engleze nu erau acuzate de practicile diabolice si sexuale semnalate in alte tari, credintele in spiritele familiare au furnizat un fel de echivalent. LOCUL DiAVOLULUi imaginatia populara a mai inventat, de asemenea, in secolul al XVii-lea, un anumit fel de sabat. Nu era sabatul scriitorilor europeni, cum ar fi cel al lui Paulus Grillandus sau Nicolas Remy: nu existau orgii sexuale, nimeni nu minca prunci nou-nascuti, dar comporta totusi reuniuni la care participau vrajitori si diavoli. Edmund Robinson, in virsta de zece, unsprezece ani, a fost centrul unei asemenea panici esuate, in apropiere de Pendle, in Lancashire, in 1633-1634. Povestea a inceput cind acesta a declarat ca o femeie care i se aratase numai lui, sub fonna unui iepure, ii pusese friul pe git si-l calarise ca pe un cal. il minase la o intilnire a vrajitoarelor cu diavolul. Robinson a fost trimis cu tatal sau la LoncWa, dar acolo baiatul a retractat totul: intirziase sa aduca vitele acasa si-i fusese teama de bataia maica-sii. in consecinta, fabricase aceasta poveste cu vrajitoarea si sabatul. Totusi, trebuie sa retinem ca el atribuise tot ceea ce spusese "povestilor si relatarilor femeilor", de undeisi inventase propria lui poveste. Se pare ca aceste povesti si relatari includeau imagini folclorice ale sabatului. O alta persoana care a imaginat sabatul a fost Ann Annstrong din Northumberland, situat in nord-estul Angliei, care, in 1673, acuza multi vecini ca erau vrajitori. Dupa spusele ei, multi dintre ei se adunau in reuniuni " unde stateau de vorba cu diavolul caruia ii spuneau protector si sfint salvator". La aceste reuniuni consumau tot felul de carnuri si bauturi, dansau impreuna si dadeau socoteala diavolului de raul pe care-l facusera. Diavolul "incuraja pe cei care facusera mult rau si-i batea pe cei care nu facusera nici un rau". Un sabat folcloric englez, fireste! .. dar un exemplu care dovedeste ca ideea de adorare a diavolului nu era complet absenta din mentalitatea populara. O tema mai insemnata in istoria vrajitoriei engleze este ilustrata de teama posedarii de catre demon sau vrajitoare, teama pe care o incercau mai ales tinerii. Posedarea putea fi simplu diabolica, fara intennediar uman. Dar foarte de timpuriu se stabileste o legatura intre posesiune si vrajitorie. Cazul cel mai important si mai tipic s-a intimplat la Warboys, un catun din comitatul Huntingdonshire, in 142 TiMPUL RUGURiLOR 1593, si a afectat cinci fete si sapte tinere slujnice ale unei familii din mica nobilime, Throckmorton. Pentru a gasi o explicatie suferintelor lor, prezumtia de vrajitorie s-a concentrat asupra unei femei, Alice Samuel. in cele din unna, Alice Samuel, sotul si fiica ei au fost spinzurati. Doua carti si o balada s-au scris cu privire la acest subiect. Citiva ani mai tirziu, s-a desfasurat procesul John DalTell, un tinar ecleziast caruia use dusese vestea de mare exorcist practicind in nord f si in comitatele din centrul Angnei. Activitatile sale, care au provocat acuzatia de vrajitorie impotriva mai multor femei, au suscitat o dezbatere intre savanti si au detenninat aparitia a saptesprezece carti. Unul din rezultatele acestor controverse a fost discreditarea exorcismului in Biserica engleza: remediul in cazurile de vrajitorie era numai rugaciunea. in consecinta, ecleziastii Bisericii catolice din Anglia aveau un avantaj fata de pastorii protestanti, caci ei puteau practica exorcismul. Dupa 1660, nonconfonnistii se intereseaza mai mult decit anglicanii de cazurile de posesiune. Astfel, dupa afacerea de la Warboys, aceste fenomene au constituit materialul de dezbateri teologice facute adesea publice. Puteai sa inveti multe-din ele despre diavol si operele sale. Asa cum ne invata episodul de la Warboys, vrajitoria engleza, in ciuda impresiei pe care ne-o dau istoricii si mai multi scriitori contemporani, nu era numai problema taranilor. Mica nobilime, mai ales inainte de 1650, era amestecata in vrajitorie, pentru ca ea furniza victimele si uneori erau scoase la iveala acuzatii impotriva unor oameni de un rang mult mai inalt. in 1622, vaduva lui Francis Shute, indragostita de contele de Sussex, a fost acuzata ca ar fi folosit vrajitoria pentru a-i cistiga afectiunea. O alta acuzatie pretinde ca ea s-ar fi folosit de astrologie pentru a face rau unor rude ale contelui. Nici regina Elisabeta nu era scutita de amenintarile vrajitoriei. Fireste, a prezice data mortii reginei constituia o tradare; dar apareau si amenintari mai directe, cum ar fi chipul Elisabetei impuns cu un ac de siguranta. in 1584, niste conspiratori, avindu-i in frunte pe sieur Paget si inca doi cavaleri, i-au inclus in grup si pe "Damally, mester in fannece, pe Maude Twogoode, mestereasa, pe batrina vrajitoare din Ramsbury" si alte citeva "babe vrajitoare". Doi ani mai tirziu, un complot catolic grav, cel pus la cale de Anthony Babington, a fost indreptat impotriva reginei. in contextul acestei conspiratii, agentii guvernului regal anchetara niste oameni foarte ciudati: un barbat care detinea niste cifre astrologice, persoane care prevestisera moartea reginei si "un domn Offield, care putea fabrica piatra filozofala, numita marele elixir". Magia mai era inca o forta care putea fi periculoasa pentru regina si regatul ei. VRaJiTOARELE ENGLEZE iN FAtA TRiBUNALELOR Am caracterizat vrajitoria engleza ca o problema endemica, dar exista si o exceptie, o mare vinatoare de vrajitoare din Anglia, o epidemie de acuzatii izbucnita in estul Angliei (mai ales in comitatele Essex, Suffolk si Norfolk), intre anii 1645 si 1647. Trebuie sa reconstituim aceasta istorie pe baza unor surse incomplete, dar se pare ca aproape 250 de persoane au fost acuzate de vrajitorie in acest iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 143 interval (nu stim cite au fost spinzurate). in centrul acestor acuzatii se afla un barbat absolut necunoscut, Matthew Hopkins. Acest Hopkins impreuna cu un camarad al lui, John Steame (si el necunoscut), au inceput sa organizeze primele procese in Essex in primavara lui 1645, actionind in continuare ca un catalizator al temerilor populare fata de vrajitorie. Contextul era oferit de regiunea cea mai puritana din Anglia, suferind de tensiunile razboiului civil si unde frinele autoritatii firesti fusesera slabite. Hopkins si Steame foloseau tehnicile interogatoriilor agresive. Pentru a-i impiedica pe suspecti sa doanna, ei recurgeau la tehnici vecine cu tortura. Rezultatul este o culegere foarte bogata de marturisiri: multe vrajitoare au relatat despre intilnirile lor cu diavolul, despre semnarea pactului cu diavolul (adesea cu singe) si — caz rar pentru Anglia — despre raporturile sexuale cu acesta. Afacerea, adesea lasata deoparte de istorici ca atipica, dovedeste ca in Anglia existau potentialitatile unor acuzatii la scara mare. Dar, de cele mai multe ori, acestea erau tinute in friu. Afacerea Matthew Hopkins era cu atit mai surprinzatoare cu cit, in sud-estul Angliei cel putin, unnaririle judiciare devenisera din ce in ce mai putin frecvente in anii 1620-1630. Progresia lor in sud-est, transpusa in tabel (p. 144), este foarte instructiva. Urrnaririle judiciare incepute putin dupa 1563 au sporit repede, atingind maxima in a doua jumatate a domniei Elisabetei i. Aceste procese nu erau rezultatul unor mari spaime, ci, asa cum am mai spus, urmau, in majoritate, unor acuzatii intre vecini. Este greu de explicat modelul (exista un model asemanator pentru procesele de vrajitorie judecate de tribunalele Bisericii, cel putin in Essex). Dar el pare sa corespunda interpretarii socio-economice propuse de MacFarlane si Thomas: erau oare problemele sociale descrise de ei atit de tensionate in ultimele decenii ale secolului al XVi-lea? Oricum ar fi, este evident ca s-a produs o accentuata diminuare a proceselor de vrajitorie intre 1620 si 1630. Virful urmator avea sa fie rezultatul proceselor lui Matthew Hopkins in Essex in 1645 si al unei mici perioade de panica, aparuta mai tirziu, in Kent. Dupa 1650, curba descreste. Tabelul (p. 144) demonstreaza ca, inaintea razboaielor civile, autoritatile de la Londra, ca si cele de la sate, devenisera mai sceptice cu privire la vrajitorie. L-am intilnit deja pe Edmund Robinson, acuzatorul vrajitoarelor de la Pendle din 1633-1634. in anii aceia, au existat procese si, probabil, posibilitatile unei mari vinatori. Dar autoritatile de la Londra auzisera vorbindu-se despre afacere, Robinson si tatal sau fusesera interogati, iar citeva dintre presupusele vrajitoare fusesera examinate de medicii regelui. in fata acestui scepticism oficial, acuzatiile s-au prabusit. Din nefericire, exista putine arhive ale curtilor cu jurati din sud-est; documente implicind alte regiuni din Anglia n-au fost pastrate inainte de anii 1650. Arhivele tribunalului din Cheshire, Great Sessions (Cheshire era un comitat privilegiat, cu propriul lui sistem de tribunale), sint complete, dar nu ni se spune aproape nimic despre vrajitorie. Documentele referitoare la procesele din sud-vest, care incepusera spre 1600, si cele din nord dovedesc, ca si in sud-vest, o diminuare marcata a proceselor dupa 1670. Cel putin din cite stim, ultimele executii de vrajitoare au avut loc in sud-vest: trei femei din Devon in 1682, o alta, Alice Molland, in 1685. Acuzatiile au continuat, dar judecatorii nu voiau sa recunoasca 144 TiMPUL RUGURiLOR faptul ca piritii ar fi fost vinovati de vrajitorie. in 1712, pentru ultima data, un juriu a mai pronuntat un verdict de culpabilitate in privinta unei femei; judecatorul i-a comutat pedeapsa capitala. Dupa 1660, o serie de urmariri judiciare au fost lansate de oamenii care se credeau vrajiti, dar verdictele de culpabilitate au fost foarte rare. indiscutabil, in anii in care s-au aplicat legile impotriva vrajitoriei (de fapt, intre 1563-1736), nivelul verdictelor de culpabilitate a ramas foarte scazut: 40% in sud-est, unde numai jumatate din condamnate au fost spinzurate. Cauzele acestor situatii erau duble: absenta torturii ca mijloc de stabilire a adevarului si atitudinea judecatorilor care erau, in majoritate, sceptici. Credeau poate in existenta teoretica a vrajitoriei, dar le venea greu sa stabileasca vinovatia unor femei in virsta, luate individual si care erau adesea victimele ostilitatii vecinilor. Procesele de vrajitorie, sud-estiil Angliei (Curtea cu jurati), 1558-1707, pe decenii Acuzate Executate 1558-1567 20 4 1568-1577 50 16 1578-1587 92 19 1588-1597 87 18 1598-1607 39 16 1608-1617 36 6 1618-1627 16 1 1628-1637 11 — 1638-1647 52 22 1648-1657 60 9 1658-1667 23 1 1668-1677 12 — 1678-1687 9 — 1688-1697 4 — 1698-1707 2 — Dar in Anglia, mai mult decit in alte tari, mai ales femeile erau acuzate de f^mece: in Essex, MacFarlane a descoperit ca peste 90% din procese erau lansate impotriva femeilor. Motivele sint greu de stabilit. Fireste, scriitorii englezi au acceptat misoginia conventionala a epocii. Pentru William Perkins: "femeia este sexul slab si mai dispusa sa se lase inselata de masinatiunile diavolului in arta detestabila decit barbatul [ ..] prima ispita a sa fiind inventata de Eva, o femeie". Dar Perkins nu se arata interesat de acest subiect, iar alti autori englezi n-au vorbit niciodata de misoginia lasciva a autorilor tratatului Malleus maleficarum. De altfel, la nivelul satului, este greu de aplicat modelul simplu al misoginiei. Fara indoiala ca misoginia populara si mentalitatea patriarhala existau. Dar darile de seama despre circumstantele acuzatiilor sugereaza jocul altor factori: puterea feminina, spatiul social feminin, sociabilitatea femeilor, cu zvonurile, birfele lor iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 145 pr ivind re put atia vecinelor, disp utele lor nascute din griji femeiesti, p rotejarea copi ilor, de exemplu. si mai exista o dificultate: farmecele sint treaba femeilor, dar cunningfolk pot fi atit barbati cit si femei. Evident, raporturile vrajitoriei cu problemele sexului sint foarte complexe. istoria vraj i tor iei in Anglia prezinta deci o variatie nationala foarte interesanta. Exista o istorie care arata cu precizie diferenta intre vrajitoria claselor popul are, caracterizata prin frica de farmece, si aceea a scriitorilor protes t anti, ca William Perkins, la care chestiunea centrala o constituia pactul cu diavolul. intre cele doua, existau ghicitori si ghicitoare, prezenti in lumea populara, si, in unele cazuri, experti in astrologi e si cunoscatori ai magiei elitelor. Trebuie sa conchidem ca, exceptie facind panicile din anii 1582, 1612, 1633-1634 sau 1645-1647, vrajitoria nu era un element care sa tulbure linistea elitelor. si chiar pentru clasele populare, nu era o amenintare cosmica. A fi vrajit era o problema grava, micii nobilimi, familiei Throc^norton, le era frica, dar le era frica si oamenilor din satele din Essex sau Y orkshire. Se constata insa intotdeauna, in rindul elitelor, mai ales la judecatori, inclusiv cei ecleziasti, o tendinta spre sceptic i sm. Ramine o intrebare finala: este vrajitoria engleza intr-un anumit fel o vrajitorie specifica? Dupa publicarea cercetarilor lui MacFarlane si Thomas, se pare ca ar fi exi stat o prapastie intre vrajitoria engleza, deloc demonologica, intemeiata numai pe tensiunile satesti intre vecini, si vrajitoria din Europa continentala, in care accentul pare sa cada pe elementele demonologice: sabatul, pac tul cu diavolul, copulatia femeilor cu spiritele malefice. Dar, de fapt, diferentele par mai putin frapante. Vrajitoria engleza nu este pur si s i mpl u numai afacerea sat enil or din Essex, ci si a micii nobilimi, a scriitorilor savanti s i chiar a ministrilor regatului Elisabetei i: pentru ei toti, vrajitoria se intemeia pe elemente diabolice, dar si pe astrologie sau magia oculta. Pe de alta parte, pri ntre tarani, credintele in spiritele popul are sau marturisirile pretinselor vrajitoare implic ate in afacerea Matthew Hopkins sugereaza ca englezii de rind credeau in diavol si in puterile lui. Mai mult, aceasta idee de "vrajitorie engleza", comparata cu vrajitoria europeana, este o mare simplificare, produs al istoricilor britanici. Noi stim acum ca experienta engleza cu privire la v raji torie nu e ra decit o varianta, intr-o gama larga, care rezulta mai mult din pozitia geografica periferica a regatului decit dintr-o particularitate engleza. SCOti A: PENTRU COMBATEREA "DUsMANiLOR LUi DUMNEZEU" _ Originea vinatorilor de vrajitoare in Scotia se afla in doua forte legate intre ele: dezvoltarea statului si impactul cu o B iserica calvinista foarte agresiva. Aceste doua fenomene au afectat o societate care p osed a structurile economice si ierarhice sociale ale unui stat inapoiat si care cunoscuse, intre altele, o perioada de instabilitate politica si razboaie civile. Doi regi, lacob al iV-lea (mort in 1513) si lacob al V-lea (mort in 1542) au disparut in floarea virstei, iar minoritatile regale care au urmat au fost tulburate de rivalitatile factiunilor aristocratice. 146 TiMPUL RUGURiLOR Situatia s-a agravat dupa 1542, prin consecintele Refonnei scotiene. Un factor nou, acela al diviziunilor religioase, a aparut in lumea politica a acestui regat din nord. Cind iacob al Vi-lea (nascut in 1566) a atins majoratul, el s-a aflat in fata unei situatii complexe si dificile. Lui ii revine cinstea de a fi reusit, pe parcursul domniei sale, sa-si supuna nobilimea, sa tempereze inflacararile bisericii presbiteriene si sa impuna elementele unei administratii normale. Dar acest iacob al Vi-lea era un rege care nu se' interesa numai de sarcinile practice ale puterii: el este si un mare teoretician al monarhiei, autor al unor opere considerabile in aceasta privinta si un partizan convins al monarhiei de drept divin. Astfel, o data cu majoratul lui iacob al Vi-lea, se vede manifestindu-se un stil guvernamental mai femi. Dar se constata si dezvoltarea, in aceeasi epoca, in tinuturile de jos ale Scotiei, a uneia din cele mai dinamice Biserici in materie de crestinism. Reforma, in Scotia, ca si in alte parti, a inceput prin a fi problema zelotilor, din care cel mai faimos a fost John Knox care si-a prezentat cauza intr-o situatie politica destul de confuza. Dupa ani de deriva, progresul reformei s-a accelerat brusc de la 1558 la 1560, iar miscarea a devenit mai coerenta. Parlamentul din 1560 a distrus structurile esentiale ale Bisericii catolice, dar a aseza o biserica protestanta in loc era o sarcina destul de dificila. Mai mult, a trebuit sa se redefineasca relatiile intre aceasta noua biserica si puterea seculara. S-a rezolvat aceasta problema spre sfirsitul domniei lui iacob al Vi-lea, prin compromisuri importante si delicate. Dar, pentru majoritatea ecleziastilor scotieni, misiunea cea mai importanta era sa crestineze masa taraneasca si sa o aduca, prin adevarata doctrina, la moralitatea crestina. Aceasta Biserica presbiteriana nu avea nici importante surse financiare, nici destui pastori, dar era plina de incredere si entuziasm. Ea avea o idee foarte precisa despre societatea pioasa pe care voia s-o creeze. in aceasta societate, nu era loc pentru nici o incalcare a regulilor de conduita, nici pentru "dusmanii lui Dumnezeu". Tonul a fost stabilit in parlamentul scotian din 1563, cind s-au votat legile care impuneau pedeapsa cu moartea adulterului, sodomiei si vrajitoriei. Aceasta moralitate presbiteriana era dura, dar cel putin oferea anumite certitudini in lumea instabila a Scotiei secolului al XVi-lea. iar pastorii nu erau singurii care se interesau de vrajitorie. insusi regele iacob al Vi-lea se interesa de ea. iacob era, fenomen rar in istoria insulelor Britanice, un monarh savant. Se credea un Solomon scotian, un rege intelept, capabil sa se pronunte asupra naturii monarhiei si asupra chestiunilor teologice. Acest autoportret intelectual era temeiul lucrarii sale despre vrajitorie, Daemonologie, publicata la Edinburgh in 1597, apoi la Londra, si tradusa in latina, franceza si olandeza. Se pare ca in tineretea lui iacob nu se interesa de vrajitorie. Dar, ajuns la curtea regelui Danemarcei pentru a-si cauta viitoarea sotie, pe printesa Anna, intra, probabil, in contact cu ideile demonologice continentale. Ceea ce i-a trezit pina la urma curiozitatea si teama a fost marele proces de vrajii orie de la North Berwick, din 1591, cind se pare ca se descoperise un complot se tanic impotriva lui si a regatului sau. A scrie o carte impotriva vrajitoriei era, pentru iacob al Vi-lea, mijlocul de a se apara impotriva unei amenintari cosmice si, de asemenea, de a face pe profesorul in aceste chestiuni pentru supusii sai. Cartea in sine e iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 147 scurta si conventionala, scrisa, ca atitea lucrari demonologice, sub forma unui dialog, in acest caz intre un demonolog, Epistemon, si un sceptic, Philomates: Daemonologia se ocupa si de vrajitoria malefica, de magia periculoasa a elitelor, atacindu-i pe cei doi mari sceptici care erau Jean Wier si Reginald Scot. MARiLE PANiCi SCOtiENE Structura vinatorii de vrajitoare in Scotia, descoperita prin cercetarile regretatei noastre prietene, Christina Lamer, este foarte diferita de aceea care a prevalat in Anglia (cf. Tabelul p. 148). Existau, fireste, cazuri locale, izolate, ca in Anglia. Dar Scotia a trait panici mult mai profunde: in 1591, 1597, 1629, 1649 si, ca punct culminant, 1661-1662. Chiar in afara acestor crize, existau si mici panici locale in care apareau de la zece pina la douazeci de acuzate de fiecare data. Prima mare panica a izbucnit la North Berwick, in 1591. inaintea acestui episod, procesele si panicile oficiale privind vrajitoria erau rare. Dar anul 1591 a fost anul marilor revelatii. ideea vrajitoriei demonologice sub toate aspectele sale se integreaza atunci mentalitatii scotiene. Motivul central al acestor procese era veneratia colectiva a diavolului. Dupa marturisirile din 1591 (in Scotia s-a folosit tortura), in ajunul sarbatorilor Tuturor Sfintilor din anul 1590, peste o suta de vrajitoare strabatusera marea in site pentru a ajunge la North Berwick. Sosite in oras, au intrat in biserica dansind, vesele nevoie mare, in sunete de trompete. Diavolul era de fata si-si tinea fesele dezgolite la dispozitia partizanilor, incurajin-du-i sa faca raul. Adunarea s-a apucat in cele din urma sa profaneze mormintele. Cu ocazia altor reuniuni, vrajitoarele complotasera sa otraveasca lenjeria regelui, sa distruga imaginea lui lacob si sa-i inece pe rege si pe sotia acestuia in timpul calatoriei intre Scotia si Danemarca. Procesele din 1591, la care lacob al Vi -lea participase foarte activ, incepusera sa lumineze populatia in privinta vrajitoriei. sase ani mai tirziu, s-a declansat o alta panica. Dar procesele acestei panici se pare ca au provocat reactii destul de sceptice in mediile regale sau, oricum, teama de a nu scapa situatia din mina. O proclamatie regala a atras atentia impotriva incriminarii oamenilor nevinovati, astfel incit, dupa procesele din 1597, Adunarea Generala a Bisericii Scotiene s-a plins de lipsa de severitate a magistratilor seculari fata de vrajitoare. Dar in 1628, ca urmare a unor panici locale, Consiliul Privat Scotian s-a interesat din nou de soarta vrajitoarelor. intre sfirsitul anului 1628 si 1630 (perioada in care se generalizeaza frica de dezordini), au fost judecate pentru vrajitorie 350 de persoane. Urmatoarea mare panica, cea din 1649, este rezultatul tensiunilor politice si religioase care au urmat executiei regelui Carol i. Arhivele sint incomplete, dar este posibil ca anul 1649 sa fi atins paroxismul acuzatiilor in Scotia. Vinatoarea de vrajitoare a slabit in deceniul urmator. Cauza a fost impunerea autoritatilor engleze in Scotia si aparitia comisarilor englezi pentru administrarea justitiei. La sosire, acesti comisari au descoperit saizeci de barbati si femei acuzati de vrajitorie care-si asteptau procesul. Dupa spusele unui contemporan englez, "acestia au descoperit atita rea-credinta si atit de putine probe impotriva 148 TiMPUL RUGURiLOR lor, ca nici unul din ei nu a fost condamnat". Dar, in anii 1650, teama de vrajitorie persista, iar presiunile pentru a trimite vrajitoarele in fata tribunalelor se intensifica. Restauratia lui Carol al ii-lea in 1660 a fost deci urmata, aproape imediat, de marea panica din 1661-1662. in acesti ani, daca e sa ne incredem arhivelor, procesele au atins apogeul. 600 de persoane au fost acuzate si aproximativ 300 executate. у Procesele de vrajitorie in Scotia (tribunalele seculare), 1560-1729, pe decenii: Numarul proceselor 1560-1569 9 1570-1579 4 1580-1589 9 1590-1599 46 1600-1609 14 1610-1619 74 1620-1629 358 1630-1639 104 1640-1649 329 1650-1659 324 1660-1669 376 1670-1679 140 1680-1689 27 1690-1699 25 1700-1709 44 1710-1719 2 1720-1729 2 Totusi, panica din 1661-1662 a constituit un catharsis. in anii urmatori au avut loc procese si executii, dar nu mari panici, iar opinia savanta, indeosebi opinia autoritatilor seculare, incepe sa devina mai sceptica. Fara indoiala, vinatoarea de vrajitoare a fost inlesnita in Scotia de sistemul legal din epoca. Clerul juca un rol foarte activ in primele etape ale anchetelor, dar suspectii erau obligatoriu predati autoritatilor seculare pentru procesul oficial. Dupa 1597, cind aceste autoritati isi pierdusera aproape tot controlul asupra proceselor, devenise ilegala judecarea unui vrajitor fara o comisie autorizata de Consiliul Privat. Asemenea comisii, alcatuite in majoritate din membrii locali ai micii nobilimi, constituiau mijlocul cel mai raspindit de judecare a vrajitoarelor scotiene. Altele erau judecate de tribunalele itinerante, de trimisi din Edin-burgh sau de inalta Curte, numita Justiciary, care-si avea sediul aici. Din pricina lacunelor in arhive, este dificil, cum se intimpla atit de des, sa stabilim cu precizie, dar se pare ca nivelul condamnarilor era mai ridicat, chiar foarte ridicat pentru vrajitoarele judecate local de catre aceste comisii. Oamenii care prezidau, membrii iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 149 elitelor locale, erau accesibili presiunilor vecinilor si mai ales acelor credinte ferme impotriva vrajitoarelor, impartasite de tarani si ecleziasti. intre altele — ceea ce i-a oripilat pe comisarii englezi in 1652—, sistemul legal scotian folosea tortura. in Scotia, ca in majoritatea tarilor europene, vrajitoarea care marturisea sub tortura implica si alte persoane, marind astfel riscurile declansarii unei mari panici. O alta particularitate a acestor procese scotiene, care a contribuit la intensificarea urmaririlor in timpul marilor panici, era prezenta specialistilor insarcinati sa descopere semnul, marca vrajitoarei, numiti in Scotia prikers (intepatori). in Scotia se credea ca acest semn corespundea unui anumit loc de pe corp, insensibil la durere, sau unei mici rani care nu singera. Trupul vrajitoarei era examinat, semnele testate cu un instrument adecvat (un ac gros, de exemplu), pentru a stabili daca erau dureroase sau daca singerau. "intepatorul" cel mai faimos, John Kin-caid, a exrnninat multi suspecti in timpul marilor panici din anii 1649 si 1661 -1662. Fapt simptomatic al unei noi mentalitati oficiale, la sfirsitul anului 1662, acest Kincaid precum si alti experti au fost arestati chiar pentru acest gen de frauda. Fireste, era foarte usor sa se abuzeze de aceasta practica, fiind posibil ca "intepatorii" sa fi cunoscut destula anatomie pentru a descoperi acele locuri putin sensibile la implantarea acului. Totusi, practica a fost acceptata si chiar validata de catre Biserica scotiana pina in 1699; in 1649, primarul din Newcastle, oras in nordul Angliei, a importat un "intepator" scotian pentru a examina vrajitoarele din acest oras. Au fost executate cincisprezece femei. Daca exista un ritm cronologic al vinatorilor de vrajitoare in Scotia, exista, de asemenea, si variatii geografice. Dupa cum arata cercetarile Christinei Lamer, vinatoarea a fost mai intensa in tinuturile de Jos ale Scotiei, mai ales pe coasta de est. Zonele muntoase erau alcatuite dintr-o lume mai diferita, dominata de structurile sociale de clan, scapind intr-o masura mai mare puterii de stat, ras-pindita intr-o regiune in care se vorbea gaelica, de confesiune catolica pina la un punct, in orice caz ferita de influenta bisericii presbiteriene. Aceste paminturi n-au fost tulburate de procesele de vrajitorie. in tinuturile de Jos din partea de est, Biserica era foarte puternica, iar pastorii erau intr-un contact permanent. Mai mult, in numeroase orase mici (Prestonpans, Tranent, inverkeithing, Dumfries, Aber-deen), din diverse motive, procesele s-au tinut lant de-a lungul intregului secol al XVii-lea. Dar influenta Bisericii nu era singurul factor Existau si regiuni, cum ar fi sud-vestul Scotiei, unde Biserica era foarte puternica, dar unde procentul de acuzatii nu era foarte ridicat. Este posibil ca, in est, accesibilitatea spre Edinburgh, unde se aflau guvernul central si curtile acestuia, sa fi usurat cursul proceselor. CREDiNtELE MAGiCE iN SCOtiA insistind asupra importantei vrajitoriei in tinuturile de Jos, nu trebuie sa uitam existenta credintelor in vrajitorie si in alte fenomene supranaturale din regiunile muntoase. Totusi, nu lipsesc dovezile. Pentru secolele al XVi-lea si al XVii-lea, nu exista multe marturii contemporane privind credintele populare din aceasta 150 TiMPUL RUGURiLOR zona putin calcata de agentii guvernului central. iar cele care exista pun in evidenta o situatie in care credintele traditionale supravietuiesc crestinismului din tinuturile de Jos presbiteriene. Se pastrasera vechile sarbatori ale anului celtic, sincronizate intr-o anumita masura cu cele ale Bisericii crestine. Ajunul sarbatorii Tuturor Sfintilor (in gaelica samhain), de exemplu, cadea in prima zi de iarna, si ea era celebrata, in ciuda privatiunilor viitoare, cu jocuri pentru tineri, mari focuri de bucurie si tot felul defalte distractii si petreceri. Sarbatoarea de Anul Nou, si astazi foarte importanta in Scotia, era si ea plina de superstitii si festivitati traditionale. Dar, asociata acestor obiceiuri, stapinea inca o credinta foarte puternica in supranatural. Mentalitatile oamenilor din zona muntoasa erau pline de teama de zine, de fantome si spiridusi. Se credea, de asemenea, in vrajitori si mai ales in puterile deochiului. Oricit ar fi de sarace marturiile veacurilor trecute, pare in afara oricarei indoieli ca in momentul in care folcloristii si-au inceput cercetarile in secolul al XlX-lea, vrajitoria era inca o credinta raspindita in regiunile muntoase ale Scotiei. Un cuvint gaelic, Buidseach avea aceeasi semnificatie ca witch in tinuturile de Jos sau in Anglia. Dar aceasta vrajitorie munteneasca nu era deloc afectata de teoriile diabolice. Nu se credea in raporturile sexuale ale vrajitoarei cu diavolul. si, tot la fel, ea nu asista, alaturi de el,-la reuniuni, ea nu zbura spre sabat si nu invia pe nimeni din morti. Vrajitoare de la munte era o femeie batrina, saraca si fara prieteni. Dar ea putea sa-si intrebuinteze pretinsele talente in avantajul ei si existau cazuri in care fermierii plateau vrajitoarele pentru ca ele sa nu faca rau animalelor si recoltelor Pe de alta parte, se pare ca se putea cumpara puterea vrajitoarei, si uneori nu i se platea decit o livra de tabac. Dar de la inceput pina la sfirsit, vrajitoria din zonele muntoase ale Scotiei a fost o chestiune de credinte ale taranilor, nu de teorii demonologice. Chiar la sfirsitul secolului al XlX-lea, oamenii din aceste tinuturi mai foloseau farmecele si contra-magia pentru a se feri de puterea vrajitoarelor si de alte fiinte supranaturale. Credintele scotiene cu privire la vrajitorie contrastau intr-un mod curios cu cele engleze echivalente. Se credea, fireste, in general, in existenta ghicitorilor si ghicitoarelor, foarte asemanatori cu acei cunning folk englezi, dar opinia generala nu era chiar atit de tulburata de ei. Majoritatea acuzatiilor, cel putin la inceput, porneau de la dezacordurile intre vecini. Dar in Scotia acest plan secund al schimbarilor sociale si economice, pe care MacFarlane il descoperise in Essex, nu este atit de evident. Cu adevarat frapant este faptul ca populatia din tinuturile de Jos a acceptat invataturile Bisericii despre importanta diavolului si a aspectului satanic. Christina Larner a vorbit "de o noua demonologie populara", si ea sustinea ca "noi stim astazi ca taranul scotian si-l inchipuia pe diavol mult mai lesne decit pe Dumnezeu". A intretine un comert cu diavolul era o trasatura curenta a superstitiilor populare. Marturisirile vrajitoarelor scotiene erau pline de relatari despre intilnirile si raporturile lor sexuale cu diavolul, precum si despre pactul satanici Sabatul, cu toate ca nu era universal, era destul de bine cunoscut. Astfel, vedem in Scotia cum credintele si temerile taranesti se puteau amesteca cu preocuparile demonologice ale elitelor savante. iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 151 Pentru a intelege cum operau credintele s i procesele scotiene, sa ne reintoarcem la panica de proportii care a izbucnit in 1697. Acest episod este foarte bine documentat: s-au pastrat arhivele proceselor, si in plus sase publicatii contemporane care le consemneaza. Mai recent, aceasta panica a facut obiectul unei carti, populare dar destul de solide, scrisa de isabel Adams. Afacerea a inceput, asemenea cazurilor engleze evocate, intr-o familie de mici nobili. Christiane Shaw, fiica lui John Shaw, laird (adica "senior") de Bargarran, localitate situata in apropiere de Glasgow, a fost afectata, in 1696, de o boala ciudata. Primele simptome s-au ivit dupa o cearta intre aceasta fata de zece ani si o slujnica, Katherine Campbell. Christiane o vazuse pe Campbell furind lapte, proprietatea lui John Shaw, si bindu-l. Ea o pirise pe slujnica mamei sale, care-i facuse reprosuri lui Campbell. Dupa ce doamna Shaw a parasit incaperea, Campbell s-a rugat de trei ori pentru ca diavolul sa ia sufletul Christianei in infern. Fata a devenit foarte tacuta, a urcat in camera ei si, in scurt timp, s-a imbolnavit. Cum se intimpla adesea, parintii s-au trezit neajutorati in fata unei boli care devenea din ce in ce mai serioasa si din ce in ce mai inexplicabila. Au chemat doctori si au trimis fata la cel mai faimos medic din Glasgow. Au cerut si sfatul pastorilor locali. Acesti pastori, membrii consiliului presbiterian din Paisley, s-au convins ca mica Christiane era vrajita si ea insasi a inceput sa le acuze in timpul crizelor pe femeile vrajitoare: mai intii, Katherine Campbell, dupa care veni rindul unei femei din sat, cunoscuta ca vrajitoare, Agnes Naismith, urmata de o adunatura de oameni diversi, printre care si niste saraci din vecinatate. John Shaw, convins in cele din urma ca micuta Christiane era victima vrajitoarelor, s-a alaturat pastorilor locali si grupul a plecat la Edinburgh, cerind o comisie de ancheta impotriva suspectilor. Cererea lor a fost indeplinita si o comisie compusa din experti ai legii si din seniori din tinut a fost autorizata sa interogheze pretinsele vrajitoare. Ea a interogat mai mult de douazeci de persoane si a prezentat un raport conchizind ca erau destule motive pentru a se declansa procesele. in consecinta, s-a intrunit o a doua comisie alcatuita din citiva avocati reputati, semn ca, la sfirsitul secolului al XVii-lea, procesele de vrajitorie erau luate in serios in Scotia. in cele din urma, in iunie 1697, sapte persoane au fost sugrumate, fiind considerate vinovate, iar trupurile lor arse in fata unei multimi numeroase. Acest proces a constituit, de fapt, ultima mare panica din Scotia. Unele din aceste vrajitoare facura marturisiri. Pe drept cuvint, cele ale Eli-zabethei Anderson i-au stupefiat pe comisari. in virsta de saptesprezece ani, Elizabeth era fata a doi cersetori, crescuta de bunica ei, si ea o cersetoare cu reputatie de vrajitoare. Fata isi amintise ca un oaspete venise in casa bunicii ei, un gentilom imbracat in negru. O tinuse pe Elizabeth de mina (ea-i simtise mina rece ca gheata), apoi disparuse, ceea ce o umpluse de spaima. sase ani mai tirziu, bunica fu acuzata de vrajitorie si Elizabeth fu supusa pentru prima oara unui contrainterogatoriu; batrina muri in inchisoare inainte de proces. Se prezenta apoi tatal ei, care o initie in viata vrajitoarelor. Ea povesti comisiei cum, intr-o noapte cu luna, tatal ei o dusese la o reuniune la care erau de fata si citeva persoane pe care ea le cunostea (printre ele Katherine Campbell si Agnes Naismith) si mai relata inca o data intilnirea ei de acolo cu barbatul imbracat in negru. Acesta 152 TiMPUL RUGURiLOR ii oferise carne si vesminte, cerindu-i sa renunte la botez; ea refuzase. Mai descrise si alte sabaturi si cum vrajitoarele complotasera intre ele punind la cale rele pe care aveau sa le infaptuiasca mai tirziu; ele pusesera pe foc, de exemplu, o imagine a fiului pastorului cel pios, rasturnasera un bac si comisesera un infanticid. Marturie socanta pentru membrii comisiei, fireste, si cruciala pentru deliberarile lor, dar si pentru istoric, marturie care arata cum ideea unei vrajitorii demonologice s-a fixat in mentalitatea t'arancii scotiene si cum aceasta idee s-a asociat cu credintele in farmece. Dar mai exista si o alta sursa care, oricit de dificil ar fi de interpretat, ne mai ofera o vedere de ansamblu asupra mentalitatii taranesti scotiene. in 1882, eruditul american Francus J. Child a inceput publicarea textelor baladelor populare din tinutul de frontiera anglo-scotian. in majoritate, versiunile originale ale acestor texte dateaza din secolul al XVi-lea. Temele majore ale acestor balade ne duc cu gindul la o lume homerica, o lume de certuri aristocratice, de onoare de familie, de lupte corp la corp, de adultere, de incesturi. Dar si o lume in care era prezent supranaturalul si unde fortele supranaturale puteau influenta viata cotidiana. Femeile nobile erau seduse sau evitau sa fie, de amanti pe jumatate oameni, pe jumatate demoni. Cavalerii erau, de asemenea, sedusi de regina zinelor. Pasarile sau alte creaturi dadeau sfaturi eroilor de balade sau le comentau aventurile. Amantii morti vorbeau de dincolo de mormint. O balada intitulata Cei doi vrajitori povesteste cum un magician urmarise o vrajitoare pentru a o seduce si cum amindoi isi schimbasera forma in timpul acestei urmariri; ea se transformase, de exemplu, in tipar, in trestie, in iepure, in iapa cenusie. Este greu de inteles ce am putea conchide din aceste balade, dar ele pun in evidenta o lume mentala in care supranaturalul facea parte din lucrurile acceptate si in care credinta in vrajitorie era un lucru cum nu se poate mai firesc. in majoritate, persoanele acuzate de vrajitorie in Scotia erau asemanatoare acuzatelor din celelalte tari ale Europei: taranci sarace, batrine sau de o anume virsta. Dar, din cauza structurilor sociale rurale ale Scotiei, aceste vrajitoare aveau o pozitie mai inalta decit surorile lor engleze: nevoiase, lucratoare ambulante, vagaboande. Fireste, vrajitoarea scotiana se afla la nivelul de jos al sistemului social curent acceptat, dar ea avea o pozitie, o pozitie joasa, si uneori dependenta, totusi o pozitie. intre altele, in vrajitoria scotiana, majoritatea erau femei: 80% din total. Spre deosebire de experienta altor tari, procentul femeilor printre acuzati crestea in timpul marilor panici: stereotipia este astfel confirmata. Mai mult, vrajitoria era sigurul delict serios care aducea femeile scotiene in scena. Chiar infanticidul, aceasta alta crima feminina a epocii, a fost aici foarte rar judecat. Astfel, in Scotia, istoria vinatorii de vrajitoare este foarte diferita si ea ilustreaza o variatie nationala in interiorul modelului european in general. in Scotia, cel putin atit cit stim, taranii aveau credinte si superstitii comune cu clasele populare din alte regiuni ale continentului, mai ales frica de maleficii, dar si increderea in puterile vracilor si ghicitorilor. Aceste idei erau totusi modificate prin presiunile venite de sus: cele ale Bisericii reformate, cele provocate de un rege pios care se interesa de vrajitorie si cele care au urmat impactului formarii statului asupra unei societati inapoiate. iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 153 SFiRsiTUL PROCESELOR si "DECLiNUL MAGiEi" in Scotia si, de asemenea, in Anglia, condamnarile vrajitoarelor se raresc spre sfirsitul secolului al XVii-lea. in aceste tari, ca si in tara Galilor, legile impotriva vrajitoriei au fost abrogate in 1736, iar taranul care se credea vrajit nu mai avea de acum nici un remediu legal. in acelasi timp, savantii au respins magia ca parte a sistemului lor de credinte, in timp ce Elizabeta i luase astrologia lui John Dee in serios, iar Carol al il-lea, conform traditiei, folosea ghicitoarele pentru a-si alege cistigatorii la cursele de cai. insulele Britanice, alaturi de intreaga Europa Occidentala, au asistat la o mare schimbare intelectuala produsa in cea de a doua jumatate a secolului al XVii-lea si in primii ani ai secolului al XViii-lea. Ceea ce ne place sa numim superstitie a fost recuzat de elite; s-a deschis calea, ne spun manualele scolare, spre secolul Luminilor. SCEPTiCiSMUL ELiTELOR La un nivel superficial, factorul decisiv al acestei mutatii este revolutia stiintifica din secolul al XVii-lea. Fara indoiala, originile stiintei modeme dateaza din acest secol, antrenind abandonul ideilor despre magie sau vrajitorie din gin-direa savanta. in Anglia, perioada ulterioara anului 1650 s-a caracterizat printr-o accelerare a dezvoltarii gindirii stiintifice. in perioada anilor 1650, mici grupuri de savanti au organizat reuniuni la Oxford si la Londra; dupa restauratia lui Carol al li-lea, in 1660, activitatea lor a devenit prospera. Aceasta noua stiinta, conform istoriei conventionale, era pozitivista si experimentala; ea verifica ideile prin ratiune si observatie. Evenimentul-cheie a fost intemeierea Societatii regale, sub patronajul regelui Carol al il-lea, in 1662. in deceniile urmatoare, un numar important de eruditi (ne gindim imediat la Robert Boyle, Gregory King, William Petty) au continuat sa faca adevarate revolutii in ceea ce epoca numea aritmetica politica (de fapt, stiinta statisticii). Evident, in aceasta perioada ei au pus bazele unui nou mod intelectual. Dar nu trebuie sa supraestimam nici noutatea acestei "filozofii naturale", nici facilitatea cu care savantii contemporani puteau sa se degajeze de vechile credinte. Pentru a proba aceasta afinnatie, vom examina ideile marelui erou al istoriei stiintei engleze, isaac Newton (1642-1727). Newton este foarte bine cunoscut pentru studiile sale asupra gravitatiei. Aceste studii au distrus sistemul aristotelic, conform caruia functionarea terestra si celesta ascultau de reguli diferite. Opera sa asupra mecanicii (indeosebi asupra celor trei legi ale miscarii) a pus bazele fizicii moderne, iar cercetarile sale asupra opticii au fost, de asemenea, de o importanta primordiala. Dar Newton, asa cum arata manuscrisele sale, se interesa si de alchimie, ceea ce a stupefiat pe primul sau biograf, sir David Brewster. Este evident ca cercetarile lui Newton asupra alchimiei erau intinse si continue. El a copiat multe texte alchimice, manuscrisele privitoare la acest subiect contin 650 000 154 TiMPUL RUGURiLOR de cuvinte in total, iar in biblioteca sa personala Newton avea 138 de carti de alchimie. Astfel, el ne demonstreaza cum un ginditor numit "modem" poate lua vechile credinte in serios. Cit despre acea faimoasa gravitatie de care vorbeste Newton, era ea oare pentru gindirea epocii asa de diferita de "fortele oculte", atit de importante in sistemul pe cale de a fi discreditat, neoplatonismul? Pentru a ilustra mai profund aceasta problema, s a ne indreptam atentia spre una din marile dezbateri-cheie dfespre vrajitorie intre J oseph Glanvill (1636-1680) si J on Webster (1610-1682). Aceasta dezbatere ne pune in garda impotriva unei simplificari excesive, demonstiind, de asemenea, cum se legau discutiile stiintifice ale epocii de chestiunile religioase. Glanvill credea ca vrajitoria exista si ca diavolul era prezent in lumea terestra, dar adopta o perspectiva experimentala. Webster respingea existenta vrajitoriei si sustinea ca diavolul nu poseda decit puteri foarte limitate in lumea fizica. Totusi, el credea in stiintele oculte, unul din scopurile lui principale fiind sa stabileasca practica unor asemenea stiinte exc1uzindu-1 pe diavol. Mai mult, ideile lui Webster decurge au din protestantismul radical, iar-ale lu'i Glanvill din noul anglicanism, construit dupa 1660. Glanvill, de altfel, a formulat o propozitie care a devenit pivotul gindirii acelei partide care incerca sa dovedeasca existenta vrajitoriei: a te indoi de diavol, de prezenta lui in lumea terestra si de puterea agentilor sai era primul pas spre indoiala cu privire la Dumnezeu. Astfel, la sfirsitul secolului al XVii-lea, era un obicei raspindit sa se denunte ateismul celor care se indoiau de vrajitorie sau de magie. Ateismul nu era o problema atit de grava pe cit se temeau Glanvill si alti scriitori conservatori, dar este evident ca existau in anglicanism tendinte care faceau dificila credinta in vrajitorie. Oamenii de stiinta de la sfirsitul secolului al XVii-lea erau crestini convinsi, fireste, dar noua interpretare a cosmosului a fost urmata de o noua interpretare a religiei. Crestinismul se intemeia de acum atit pe ratiune cit si pe revelatia divina. si acest nou crestinism rational, caracterizat printr-un Dumnezeu mai indepartat, lasa mai putin loc diavolului care intervenea in viata cea de toate zilele, si deci si vrajitoarelor. Sa amintim ca a existat mereu o tendinta a protestantismului englez mai sceptic cum era, de exemplu, presbiterianismul scotian. Protestantismul englez, ca sistem teologic, oferea totusi premise care puteau da nastere spaimei de vrajitoare, dar nu el a dictat concluziile care s-ar fi putut extrage din aceste premise. Puteai deci sa fii un bun protestant si sa reactionezi diferit in privinta vrajitoriei. Sa ne gindim la Elizabeth Deleval, o tinara dintr-o familie nobila, o protestanta foarte pioasa. in jurul anului 1666, suferea de o grava infectie a gingiilor. Traind intr-o zona rurala si izolata, a trebuit sa se faca apel la o lecuitoare a satului, o pretinsa vrajitoare. Remediul a fost eficace, dar pioasa Elizabeth a fost tulburata din pricina faptului ca a trebuit sa se adreseze unei persoane suspecte. Ea a decis, in cele din urma, ca femeia aceea nu era vrajitoare: "Dumnezeu interzice, scria ea in jurnalul sau, sa atribuie unei fiinte rele o asemenea putere, care nu poate apartine decit gloriosului nostru creator. Numai la porunca lui se porneste vintul, si nu la porunca vrajitoarei, asa cum isi pot imagina prosteste unele persoane." Noua interpretare a crestinismului a venit sa intareasca aici o pozitie sceptica deja stabilizata. iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 155 СЗДеспъе ano la(t confer* ConofmctVer Werljoiifc at ijct taatb, tobuljc toatf tije Hijc.bapcof jjulp, Алпо. i J К 4.  - рюіПе (bdntte jjfrcbt pirpatcb toreenue bec ЬШЬ)фс confcfW rarncQtp tbat фее ijab bene a topttije апЬЬГеЬГпсЬс rtt" crable fojferye rta Грасс of. rb. pere?, апЬЬаЬЬоп шапр abbonunnble bebe, tlietoijKb Фе W* tcb canicftclrstw fapncblp, anb brfp* reb ahnpgbtp  ob fozgcucncs in tfcat № ijab abufeb Vp  mo(l Volpnamcb? 4 H Ultima marturisire a maicii Waterhouse inainte de moarte, in iulie 1566. Lambeth Palace Library in Anglia mai exista un factor foarte important care slabea credinta in vrajitorie: atitudinea judecatorilor. Asa cum am vazut, judecatorii englezi erau adesea sceptici, iar in jurul anului 1670 condamnarile pentru vrajitorie au devenit din ce in ce mai rare. Nu era vorba de o respingere totala a ideii de vrajitorie, ci mai degraba de un scepticism intemeiat pe problemele tehnice ale probelor. Aceste probleme au fost precizate in 1653 de catre sir Robert Filmer, mai bine cunoscut ca apologist al monarhiei absolute. Filmer a scris un tratat, Advertisment ta the Juryman ofEngland, dupa mai multe executii in comitatul sau natal, Kent. El a insistat asupra imposibilitatii de a proba vrajitoria si a atacat, in special, ideile privitoare la acest subiect ale marelui scriitor puritan William Perkins. Dupa Filmer, care trata ironic acest punct, situatia era total absurda: daca vrajitoarea 156 TiMPUL RUGURiLOR era complicea diavolului, "legea engleza n-o putea condamna inainte de a-l condamna pe diavol in instanta". Filmer adoptase astfel tactica scepticilor: ii acuza pe demonologi ca interpretau gresit scrierile sfinte. Sfirsitul credintelor in vrajitorie pentru elite venea dintr-o divergenta intre cultura lor si cultura populara. Chiar scriitorii demonologi erau mereu gata sa denunte "superstitia vulgara" privitoare la vrajitorie in rindul oamenilor simpli. Cum scepticismul a sporit in cea de a doua jumatate a secolului al XVii-lea, multi membri ai elitei, mai ales judecatori, ajungeau sa clasifice drept " vulgare" toate credintele privitoare la acest subiect. Ei se considerau liberi fata de practicile populare: presiunea multimii impotriva vrajitoarelor, inclusiv in palatul de justitie; obiceiul de a zgiria fata pretinsei vrajitoare pentru a obtine o picatura de singe, folosit apoi pentru a-i contracara puterea; "inecatul" vrajitoarelor Acestor oameni, savanti ei insisi, care nu puteau respinge total teoria vrajitoriei, asemenea tehnici li se pareau dezagreabile. Ei se agatau de teorie, dar respingeau posibilitatea ca bietele batrine acuzate in fata tribunalului sa fie vrajitoare. in Scoti.a asemenea schimbari stiintifice si religioase sint greu de gasit. intre 1600 si 1700, tara a fost tulburata de o serie de probleme politice si religioase, iar in 1715 si 1745 au izbucnit revoltele iacobite. Este posibil ca, in ultimii treizeci de ani ai secolului al XVii-lea, aceasta agitatie, uneori violenta, sa fi abatut atentia de la vinatoarea de vrajitoare. Dar trebuie sa recunoastem ca biserica prezbite-riana era mai puternica decit oricind. Ramine posibilitatea, asa cum am vazut, ca marile panici din 1 661-1662 sa fi produs un fel de catharsis. Pe de alta parte, o serie de semne de la sfirsitul veacului al XVii-lea atestau ca viata intelectuala in Scotia incepea sa se modernizeze. Universitatea din Edinburgh a fost una din primele universitati care au introdus schimbari in programa studentilor, intemeind, in special, o facultate de medicina foarte avansata. Secolul Luminilor n-a inceput in Scotia decit dupa 1745, dar existau multi ginditori importanti a caror reputatie se raspindise inainte de acest an. Schimbarile nu erau nici atit de profunde, nici atit de timpurii ca cele ale "revolutiei stiintifice" engleze, dar aveau o anumita importanta. Ca si in Anglia, vinatoarea de vrajitoare a slabit din ce in ce mai mult in Scotia. Ultima mare panica, asa cum am vazut, s-a produs in 1697. Procese aveau sa mai fie, din cind in cind, si chiar executii, dar ritmul acuzatiilor se va rari. Curios, n-au existat mari dezbateri privind acest subiect, asemenea celor care s-au derulat in Anglia. Chiar in etapele ultime ale vinatorii de vrajitoare, in Scotia se observa o absenta a controverselor savante. Ultima carte, publicata in Scotia, in 1705, care s-a declarat impotriva vrajitoarelor The Tryal of Witchcraft, nu era decit un tratat de douazeci si trei de pagini, iar autorul lor a ramas necunoscut; se crede, in general, ca ar fi vorba despre un pastor prezbiterian, John Bell. Acest tratat apare ciudat si demodat. Nu contine decit foarte putine referinte la noua gindire stiintifica europeana sau chiar engleza si citeaza putine autoritati ulterioare anului 1650. Este o opera conventionala, cu toate ca destul de prudenta: isi prevenea cititorii sa nu atribuie bolile naturale vrajitoriei. Teologia era una calvinista, dar premisele sale teologice esentiale privitoare la vrajitorie erau cele foimulate in secolul al XV -lea: pentru ca vrajitoria sa existe, sint necesare trei elemente: iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 157 "invoirea divina, o operatie diabolica.. si, in cele din urma, consimtamintul vrajitoarei". Aceasta carte nu constituia o justificare intelectuala foarte puternica pentru a alunga vrajitoarele, simptom poate al faptului ca doiinta de a le persecuta scadea chiar printre prezbiterienii c on v ins i. Dar factorul cel mai evident al declinului luptei impotriva vrajitoarelor in Scotia este inca o data atitudinea judecatorilor si, mai ales, influenta lui George Mackenzie (1636-1691), avocatul regelui. Mackenzie a prezidat mai multe procese de vrajitorie in anii 1678-1680, iar acestea s-au terminat in majoritate prin achitari, pedepse sau constringeri mai putin severe: executiile au fost foarte putine. Mackenzie insusi ii invata pe acuzati cum sa faca un apel in justitie. Mica nobi- Pagina de titlu la Minunata si adevarata istorie a unei vrajitoare pe nume Alse Gooderige care a fost acuzata de vrajitorie si detinuta la Darbie.. 1597 Lambeth Palace Library 158 TiMPUL RUGURiLOR lime, pastorii rurali si taranii continuau sa creada in vrajitori, sa intenteze procese, dar micii functionari si, in cele din urma, persoanele care voiau sa se constituie in acuzatori au recunoscut incetul cu incetul scepticismul judecatorilor. Ultima executie a avut loc in 1727: vrajitoarea, J anet Horne, era o femeie senila, cu mintea confuza. Asemenea omologilor englezi, judecatorii scotieni nu puteau respinge in totalitate teoria vrajitoriei; dar felul in care puneau in evidenta defectele acuzatiilor individuale impotrivaJvrajitoriei era de ajuns sa ne sugereze un scepticism general. Abrogarea legii scotiene impotriva vrajitoriei in 1736 a fost rezultatul unei decizii engleze, dar se pare ca la aceasta data vrajitoria aproape disparuse de pe harta mentala a elitelor scotiene. PERSiSTENtA "SUPERSTitiiLOR" POPULARE Asadar, elitele britanice paraseau incetul cu incetul vechile credinte in vrajitorie si magie. in clasele de jos o asemenea schimbare e mult mai greu de precizat. Este usor sa-i urmaresti pe scriitorii savanti ai epocii si sa accepti imaginea simplista a "superstitiilor vulgare". Totusi, exista destule unne in arhive care ne arata ca, in toate regiunile insulelor Britanice, oamenii de la tara continuau sa creada in vrajitorie si magie. Uneori, credintele erau ridicole; alteori, dimpotriva, se dovedeau a fi destul de periculoase. in 1751, Thomas Colley a fost spin-zurat la Tring, un sat din Hertfordshire, pentru ca ucisese o batrina, Ruth Osbome. Aceasta Osbome era o pretinsa vrajitoare, iar Colley — seful unei cete care o obligase pe batrina sa inoate pentru a o supune la proba apei. Ea a murit in urma acestui tratament. in timpul executiei lui Colley, dupa o dare de seama contemporana, oamenii s-au adunat, tinindu-se "mai la distanta, ca sa-i vada murind, miriind si bombanind ca era nedrept sa spinzuri un om care ucisese o baba ticaloasa vinovata ca facuse atita rau prin vrajitoria ei". Daca mentalitatile populare se schimbau, aceasta se facea foarte incet! Pentru secolul al XlX-lea, studiul acestor schimbari si al credintelor supravietuitoare in Anglia si in alte tinuturi ale insulelor Britanice este inlesnit prin studiile observatorilor foarte interesati de ceea ce au identificat drept folclor popular, de ceea ce acesti observatori au constatat a fi adesea marturia unei credinte incredibil de puternice in vrajitorie printre oamenii de la tara. Sa ne ocupam de concluziile reverendului J. C. Atkinson, pastorul parohiei Danby, un catun izolat in landurile din Yorshire. in 1891, Atkinson si-a publicat memoriile, amintin-du-si de lumea mentala a enoriasilor lui cind sosise la Danby. "Acum cincizeci de ani" scria el "intreaga atmosfera a firmamentului folcloric al acestei regiuni era atit de plina de existenta si faptele vrajitoarelor, ca mi se parea ca le descopar prezenta si activitatea in toate colturile si ungherele satului." El furnizeaza detalii asupra citorva din aceste credinte: vrajitoarele puteau sa se transforme, de preferinta, in iepuri si astfel deghizate puteau bea laptele direct de ia ugerele vacilor. S-a recurs adesea la ghicitori si ghicitoare pentru aceleasi motive ca si in secolul al XV-lea: pentru a descoperi obiectele furate, pentru a lecui bolile, pentru a se opune farmecelor Un informator al pastorului Atkinson i-a explicat cum isi dirija iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 159 consultatiile unul din faimosii ghicitori, John Wrightson. Acesta purta un fel de roba de ceremonie, cu o centura foarte impodobita si un acoperamint de cap foarte bizar, inconjurat de obiectele necesare imprejurarii: un craniu, un glob, preparate din ierburi misterioase. Dupa Atkinson, oamenii de la tara foloseau farmecele si formulele magice mai ales impotriva vrajitoriei si a altor surse ale unui rau supranatural. Dar nu trebuie sa adoptam o viziune prea folclorica, agreabila a acestor credinte populare: in secolul al XlX-lea, au existat destule cazuri in care multimea i-a maltratat sau chiar i-a ucis pe pretinsii vrajitori. Aceste superstitii populare puteau produce adesea adevarate tragedii. Astfel, in anul 1894, s-a gasit trupul unei tinere femei maritate, Bridget Cleary, intr-o mlastina de ia Clonmel, in irlanda. Trupul ei prezenta ars uri foarte grave. Ancheta a revelat ca fusese arsa de sotul si tatal ei in prezenta altor oameni, inclusiv a unui ghicitor. Ei credeau ca Bridget era un copil care fusese "schimbat", si deci corpul celei care suferea nu era cel al femeii adevarate, ci al unui spirit nelegiuit care-i luase forma. Acuzatii au fost condamnati, iar sotul a fost pedepsit cu douazeci de ani de inchisoare. Alte intimplari mai putin grave fac loc mai degraba surprizei decit ororii in opinia cultivata a epocii. ? Totusi, vrajitoarele, si mai ales ghicitorii, isi cistigasera o reputatie considerabila. Acest John Wrightson, supranumit, dupa locul in care traia, "inteleptul de la Stokesley", despre care vorbeste bunul pastor Atkinson, era unul dintre acestia. Era respectat datorita puterilor lui oculte si bine cunoscut in tinut la sfirsitul secolului al XViii-lea si inceputul celui de al XlX-lea. Multi oameni recurgeau la el pentru a-si lecui vitele bolnave, pentru a-si regasi obiectele furate, pentru a afla ce se intimpla la o anumita distanta si (lucru nou in repertoriul ghicitorului) pentru a-i ajuta sa evite tragerea la sorti in vederea recrutarii in armata. Wrightson pretindea ca el poseda aceste puteri, fiind el cel de-al saptelea fiu al unui al saptelea fiu, puteri care sporeau, sustinea el, daca postea. Atkinson, care a cules multe intimplari din gura acestui om, credea ca reputatia lui era atit de mare incit hotii inapoiau obiectele furate cind auzeau ca fusese consultat Wrightson pentru a fi descoperite. Dar, in ciuda acestor puteri oculte si a unei reputatii personale cam indoielnice, era adesea invitat sa fie nas. Aparea de obicei la botezuri in mare tinuta: manta si ciorapi stacojii, jiletca alba, camasa cu jabou, pantofi albi. Un gentilom din tinut scria in 1819 ca Wrightson era unul din "acei impostori care traiau si se hraneau din superstitiile de ordin inferior". Poate! Dar oameni ca Wrightson, in ciuda aparatului sau ocult, ofereau un real serviciu localnicilor. si, asa cum remarca plin de intelepciune reverendul Atkinson, ghicitorii isi ofereau serviciile cu mult mai ieftin decit o faceau avocatii sau medicii. si in arhivele din tara Galilor se gasesc, de-a lungul secolului al XViii-lea, mentiuni de vrajitorie. in ciuda eforturilor pastori lor protestanti si, mai tirziu, a metodistilor, taranii ramineau legati de vechile obiceiuri. Fara indoiala, acesti tarani se credeau buni crestini, ceea ce nu-i impiedica sa pronunte formule magice, sa converseze cu spiritele si demonii, sa creada in auguri si aparitii, sa practice magia, astrologia si vrajitoria. S-a crezut, mai ales, in ghicitori si ghicitoare, pina in a doua jumatate a secolului al XiX-lea. Un mare numar de cazuri s-au descoperit numai in valea Neath. in anii 1787 -1788, un fermier descoperise ca vacile 160 TiMPUL RUGURiLOR Vrajitoare lucrind in birlogul ei (desen de Thomassin dupa Demaretz, 1736) nu mai dadeau atita lapte ca de obicei. A hotarit ca erau vrajite si i-a cerut lui Daniel Jones, un ghicitor, sa-i identifice vinovatul. in 1807, un anume John Jones a fost inchis la Cardiff si obligat sa se lepede de puterile lui de ghicitor si sa marturiseasca in fata tribunalului ca nu avea nici un fel de cunostinta despre puterile oculte, ci "numai stiinta de a-i face sa creada pe ignoranti, de a crea iluzia, prin artele magice si o putere care depaseste orice conceptie umana, ca poate inapoia obiectele furate proprietarilor, fara sa mai puna la socoteala multe alte acte de prestidigitatie". Dar credintele au continuat sa persiste in tinut. O batrina, pe nume Bess Tregwl, trai a prin imprejurimi, in anii 1840-1860, ghicind soarta slujnicelor si fetelor de ferm ieri; ea intrebuinta si alte arte magice pentru iNSULELE BRiTANiCE. O PRiViRE DE ANSAMBLU 161 a-si cistiga piinea cea de toate zilele. Fara indoiala, asemenea oameni se gasesc pretutindeni in insulele Britanice, demonstrind cum au supravietuit, "chiar in cea dintii tara industrializata", vechile cre dinte ale unei tari preindustrializate. in Scotia, asa cum am vazut, vrajitoria si alte superstitii populare ale regiunilor muntoase au lasat marturii din secolul al XlX-lea. Dar, a ne gindi la Scotia inseamna a introduce o noua perspectiva asupra istoriei vrajitoriei: vrajitoria si magia ca formule literare. Romancierul cel mai cunoscut in Marea Britanie in primele decenii ale secolului al XlX-lea a fost, fara indoiala, sir Walter Scott (1771-1832). R omanel e sale nu erau numai foarte populare dar, datorita importantei temelor istorice tratate, ele au ajutat si la crearea unei identitati nationale printre lectorii scotieni (Scott era nascut la Edinburgh, unde a si trait cea mai mare parte a vietii sale). Vrajitoria constituie o tema secundara, dar destul de importanta in romanele lui Scott. El s-a folosit de traditiile vrajitoriei si ale magiei pentru a crea diverse efecte si a introdus mai multe personaje care erau implicate in artele oculte (spre sfirsitul vietii sale, Scott a publicat, de altfel, un volum de scrisori despre demonologie si vrajitorie). in romanele sale, el aduce in scena o femeie suspecta, supusa probei inotului, si un barbat care practica meseria de ghicitor. Gasim, astfel, intr-un roman de Walter Scott, The Bride ofLammermoor, • trei batrine vrajitoare care, asemenea surorilor lor supranaturale din Macbeth, comenteaza intriga operei. Fireste, aceste referiri la vrajitorie si magie sint un mijloc de a crea atmosfera istorica, dar se pare ca autorul a urmat tradi tia populara mai degraba decit pe cea teologica: multe dintre aceste vrajitoare nu sint ticaloase, unele dintre ele ajuta chiar la mentinerea ordinii morale. si faptul ca vrajitoarele si magicienele pot juca un rol atit de activ in cartile unui romancier important sugereaza ca gindirea oamenilor cultivati privind acest subiect a intrat intr-o noua etap a. MODE GOTiCE, OCULTiSM si LiTERA TURa intr-adevar, pentru secolul al XlX-lea ar fi prea simplu sa vorbim despre magie si vrajitorie ca despre o chestiune pur taraneasca. Printre clasele cultivate, vechile credinte in supranaturalul integrat in gindirea stiintifica nu mai sint la moda. Fara indoiala, existau in secolul al XViii-lea oameni care se ocupau de astrologie si alchimie, dar ei nu se mai aflau in centrul curentelor intelectuale. Totusi supranaturalul n-a disparut cu totul: se ivea din cind in cind, uneori deghizat sub aparenta stiintei. Se pot prezenta mai multe exemple ale acestei situatii. La sfirsitul secolului al X Viii-lea si inceputul celui de-al XlX-lea, s-a manifestat un mare interes pentru mesmerism. Aproape in acelasi moment, erau la moda romanele "gotice", un gen foarte impregnat de elemente supranaturale. si, putin mai tirziu, epoca victoriana a manifestat un gust accentuat pentru spiritism. Fara indoiala, trebuie sa ne ferim sa supraestimam importanta acestor fenomene, dar nu sa le neglijam. Ele demonstreaza, intr-adevar, cum oamenii care se credeau cult iv ati, respectabili si foarte credinciosi, puteau incorpora supranaturalul in sistemele lor de credinte. si, in sfirsit, sageata partului. Este foarte usor pentru noi, oamenii 162 TiMPUL RUGURiLOR luminati, sa respingem aceste credinte — fie ca este vorba de superstitiile taranilor, fie de preocuparile claselor cultivate — ca pe niste aberatii ale unor timpuri revolute. Este neplacut pentru noi, britanicii, sa ne amintim ca au existat doi englezi care au contribuit la evidentierea magiei si a vrajitoriei in secolul nostru. Primul se numea Aleister (in realitate Edward Alexander) Crowley (1875-1947) si era fiul unui berar care adoptase principiile Fratilor din Plymouth. Acest Crowley, renuntind la antecedentele lui, 4i-a abandonat studiile de la Universitatea din Cambridge pentru a imbratisa decadenta sfirsitului de secol. S-a consacrat cu mare ardoare magiei si cunostintelor oculte si a scris mai multe carti care vor atrage atentia marelui public. Acelasi public se interesa de altfel si de romanele lui Denis Wheatley (1897-1977); unul dintre aceste romane, publicat in 1935, are drept subiect satanismul; el va fi urmat de alte opt romane in acelasi gen. Dar, in mediile cultivate, rolul cel mai important il vor juca scrierile Margaretei Murray. Nascuta la Calcutta, ea se instaleaza in Anglia cu ambitia de a deveni infirmiera; dorinta nefiindu-i indeplinita, incepe sa studieze egiptologia la Universitatea din Londra. Devine profesor universitar si publica multe carti cu subiecte din acest domeniu. Dar se interesa, de asemenea, de vrajitorie si; in 1921, edita cartea The Witch-Cult in Western Europe. Aceasta caite, actualmente discreditata printre eruditi, a avut o mare influenta mai ales asupra publicului larg, populari-zind ideea ca oamenii acuzati de vrajitorie in secolele al XVi-lea si al XVii-lea erau adeptii unei religii de fertilitate precrestina. Aceasta teorie cu privire la vrajitorie, nesprijinita pe studii serioase, este totusi foarte bine fixata in mintea contemporanilor. Ciudata ironie ca Marea Britanie, care a ramas la periferia vrajitoriei in zorii timpurilor moderne, a nutrit doi autori ale caror opere constituie fundamentul credintelor supranaturale moderne! CAPiTOLUL Vi Un univers saturat de magie. Europa meridionala FRANCiSCO BETHENCOURT Persecutia vrajitoriei in italia, Spania si Portugalia n-a atins nivelul represiv al altor regiuni din Europa epocii moderne. Modelul represiunii meridionale poate fi caracterizat prin supravegherea individuala sistematica, dar continua, contras-tind cu supravegherea masiva care s-a aflat la baza atit de faimoaselor valuri de persecutie din tarile septentrionale. Aceasta diferenta de practica judiciara naste mai multe intrebari: cine sint agentii angajati in represiune, care le sint interesele si strategiile? Cit de mare este sensibilitatea puterii si a populatiei la fenomenul vrajitoriei si al magiei? Prima si a doua intrebare sint complexe. stim ca jurisdictia privind delictul de vrajitorie eraimp^ita intre tribunalele civile ecleziastice si inchizitoriale, acestea din urma ocupindu-se exclusiv de implicatiile eretice ale vrajitoriei. intr-un anumit fel, Sfintul Oficiu, limitat in Europa aproape exclusiv la peninsulele iberice si italiene, incepind din secolul al XVi-lea, detine puterea decisiva de a preciza politica fata de magie. Astfel, trebuie sa cunoastem bine interesele puterii in spatiul religios si politic pentru a intelege strategia inchizitiilor. Trebuie, de asemenea, sa cunoastem bine contextul religios si mecanismele clasificarii ereziilor pentru a intelege prioritatile actiunilor inchizitoriale. in sfirsit, trebuie sa studiem modelul crestinarii in Europa meridionala pentru a explica relativa "moderatie" a actiunilor. in privinta celei de a treia chestiuni, absenta valurilor represive semnificative trebuie pusa in legatura nu numai cu puterile angajate, ci si cu sensibilitatea populatiilor. Trebuie sa identificam, pe de o parte, sistemul central al valorilor care organiza perceptia magiei, iar pe de alta parte, configuratiile culturale specifice care sustineau vrajitoria. inainte de toate, trebuie sa caracterizam fenomenul pe care sintem gata sa-1 analizam: sa precizam cimpul semantic corespunzator termenilor de magie si vrajitorie, ca si realitatile miscatoare ale practicilor si credintelor magice. Pe scurt, sa reconstruim viziunea magica a lumii in toata complexitatea sa. in sfirsit, ne propunem sa caracterizam agentii magici prezenti in viata de toate zilele a oamenilor si, de asemenea, figurile mitice (Benandanti, danne di fuori etc.), a caror prezenta simbolica nu era mai putin activa. PRACTiCA si CREDiNtELE MAGiCE in aceasta epoca trupul era abordat ca un element extrem de fragil, amenintat de flageluri de tot felul — furtuni si catastrofe, foamete, epidemii, razboaie si 164 TiMPUL RUGURiLOR conflicte, crime si razbunari. Conceput ca un instrument producator si reproducator, trupul se supunea deformarilor constante impuse de proasta alimentatie, de absenta conditiilor sanitare, de ranile luptelor sau batailor, de sarcini si nasteri. Aceste agresiuni vizibile care determinau existenta precara si efemera — un copil din patru murea inainte de a implini un an, speranta de viata la nastere se limita cam la douazeci si opt de ani — erau interpretate printr-o mentalitate magico-re-ligioasa in care raul putea fi abordat, dupa circumstante, ca o pedeapsa divina, ca o manifestare a spiritelor diabolice sau ca rezultat al unei agresiuni magice. in aceasta perspectiva, trupul era considerat ca o suprafata expusa, deschisa spre exterior, subiectul unor interferente ale fortelor oculte. si totusi, circumstantele sau perioadele specifice il faceau si mai vulnerabil, mai ales daca era atins de boala sau daca era foarte tinar. Copiii, de exemplu, erau fiinte extrem de fragile, dat fiind trupurile lor "moi". Dar mai existau si imprejurari in care trupul devenea amenintator pentru comunitate. Trupul femeii lehuze era considerat impur si inchis intr-un spatiu de carantina, inconjurat de tabu-uri. in aceasta situatie este interzis femeii sa iasa din casa si celorlalti s-o priveasca in ochi pina cind se duce la biserica pentru a se purifica, la incheierea perioadei de izolare. Ritualurile de protectie se dezvolta mai ales in perioada copilariei. Botezul este un ritual de trecere decisiv care integreaza nou-nascutul in comunitatea crestina, jucind si un rol fundamental de consacrare a sufletului, a carui importanta este masurata prin accesul la ceremoniile funerare. Dar botezul era si el un ritual printre altele: in mediile urbane, exista obiceiul de a intocmi mai intii harta cerului nou-nascutului; pronosticul cerului plasa imediat copilul in cadrul influentelor astrale, subliniindu-i dependenta fata de macrocosmos si, de asemenea, vulnerabilitatea. in basmele si piesele de teatru ale secolelor al XVi-lea si al XVii-lea se vorbeste adesea de cautarea unei "zine" care sa-i favorizeze soarta. Aceste relatari ridica problema importantei puterii pe care o detine autorul pronosticului, dar si a puterii cuvintelor: prevestirea destinului este privita ca o vraja care leaga copilul de un parcurs anticipat. Rolul moasei care ajuta nasterea este intotdeauna foarte important in aceasta perioada; ea participa la misterul nasterii, fiind stapina acestei perioade de granita, nelinistitoare, investita cu puterea predictiei, care explica prudenta cuvintelor proferate. Moasa administreaza imediat primele ritualuri de protectie, mai ales amulete, confectionate din materiale sacre, organe de animale, piese de imbracaminte sau obiecte cu forme simbolice cum ar fi "figa", reprezentarea unei miini inchise, cu virful degetului mare plasat intre index si degetul mijlociu, avind o evidenta semnificatie falica, iar drept scop alungarea diavolului. Binecuvintarile si fumigatiile completeaza ritualurile de protectie care realizau un fel de "cordon sanitar" in jurul nou-nascutului. Amenintarea principala pentru copii, date fiind trupurile lor "poroase", este deochiul, un fel de vraja provocata de privirea unei batrine invidioase care are capacitatea de a deochia. intreaga regiune pe care o vom analiza atribuia o mare importanta acestei agresiuni magice, desemnata prin cuvinte ca malaja, mau-olhdo sau malocchio. "Diagnosticul" era in general legat de bolile prelungite care depaseau competenta medicilor sau care produceau o slabiciune extrema fara un motiv aparent — de altfel, aceasta idee de boala invizibila, ca si notiunea de epuizare UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa 165 fizica fara cauza, este intotdeauna legata de acuzatia de vrajitorie. Deochiul, in acest cadru, este o notiune care permite obiectivarea raporturilor conflictuale in interiorul satului sau al cartierului — in aceasta epoca raporturile sociale nu aveau nimic din imaginea idilica proiectata de einografii de la sfirsitul secolului al XiX-lea. Dar daca boala putea fi atribuita conflictelor intre vecini sau resentimentului celor saraci, puterea de agresiune magica in acest domeniu este circumscrisa batrinelor al caror singe menstrual n-a fost purificat, singe care putrezeste, degajind niste aburi foarte fini, periculosi, activati de invidie si proiectati ca niste sageti prin ochi spre corpul victimei. DEOCHiUL si FARMECELE Aceasta explicatie "materialista" a deochiului, pe care o gasim in tratatul lui Manuel de Azevedo, un medic portughez din a doua jumatate a secolului al XlX-lea, se situeaza in inima unei traditii care-si gaseste aparatori ca Giordano Bruno si Tomasso Campanella, cu toate ca si alti autori pot impartasi acest punct de vedere. Este cazul lui Torquato Tasso, care descrie in Dialoghi malignitatea vaporilor pe care-i degaja invidia privirii. Veninul din suflet ar fi astfel proiectat prin ochi asupra obiectului supus farmecelor (fascina). Bruno plaseaza impactul acelui malocchio in cadrul mai vast al unor virtuti sensibile ale privirii, o virtute activa cind privirea se opreste asupra unor corpuri, dar si o virtute pasiva pentru ca suporta influenta lucrurilor. Virtutea este aici inteleasa ca o capacitate, o dispozitie si o forta imanente tuturor lucrurilor la diferite niveluri, ceea ce explica puterea de a fermeca nu numai a omului, ci si a animalelor, a plantelor si chiar a pietrelor. Campanella impartasea ideile lui Bruno (atit textele unuia, cit si ale celuilalt au fost scrise in jurul anului 1590), dar el furnizeaza mai multe exemple privind interdependenta lucrurilor, puterea transformatoare a privirii (mai ales asupra sentimentelor) si amenintarea vaporilor maligni (in legatura cu care citeaza acelasi caz al unei batrine nepurificate). Viziunea lui Campanella face si mai clara imbricatia intre "panmaterialismul" si "panspiritismul" acestei traditii: el atribuie o caracteristica corporala spiritelor, considerate ca substante vaporoase foarte fine care scapa privirii noastre. in aceasta perspectiva, sintem inconjurati de spirite, acestea umplu aerul pe care-l respiram, sint prezente in lucruri si fiinte vii si pot fi chiar create in anumite circumstante. Deochiul se inscrie intr-un cadru general al raporturilor de influente, angajind intregul univers — o perspectiva impartasita atit de mediile erudite cit si de mediile populare, chiar daca se situeaza la nivelul elementar de intelegere sensibila a realitatii. Normal, deochiul este considerat o agresiune magica, legata de sentimentul de invidie. Dar el se poate produce, in perspectiva pe care o analizam, ca un rezultat al unei incrucisari cazuale de priviri, al unei interactiuni nefericite sau ca o influenta dezlantuita a unui corp dereglat si impur. Am evocat tabu-urile care circumscriu perioada de lehuzie pentru a-i proteja pe ceilalti de un corp care, reproducind misterul vietii, a devenit impur si primejdios. in acelasi fel, absenta purificarii batrinelor le face trupul primejdios; singele destinat sa nasca 166 TiMPUL RUGURiLOR viata se poate transforma intr-o putreziciune generatoare de vapori malefici, purtatoare de boli. Dar aceasta logica merge chiar mai departe: virtutea fiecarei persoane poate avea influente negative sau pozitive, independent de vointa ei. Aceasta perceptie a vrajei negative se gaseste intr-o forma difuza in intreaga Europa meridionala, dar ea dobindeste o importanta extraordinara in zona Napoli, unde aceasta vraja negativa poarta numele de iettatura (G. Gallasso). iettatura cuprinde toate formele de influente malefice. Cuvintul a fost construit in juiul lui gettare, ceea ce duce cu gindul la "a arunca o privire"*, "a face farmece, vraji"**, dar cimpul semantic pe care-l acopera este considerabil largit. Astfel, deochiul este numai un caz printre altele in definitia completa a iettaturii. Dar cazul cel mai nelinistitor este cel al individului considerat ca un iettatore, notiune care este si astazi curenta in italia. in acest caz, individul care are nenorocul sa fie considerat un iettatore este izolat de comunitate, oamenii nu-l privesc in ochi pentru a nu-i primi influentele nefaste, se tem de prezenta lui si chiar sa se afle in vecinatatea lui. Femeile insarcinate si copiii sint in special invitati sa se indeparteze de el si sa nu se apropie niciodata de casa lui. Am descoperit deja, sub forma diferitelor amulete, antidoturile traditionale ale iettaturii: pentru a-se feri de pericol sint utilizate in general, in prezenta unui iettatore, reprezentarile falu-sului si ale coarnelor. si mai trebuie sa fie recunoscut cel care deoache. Juan Lazaro Gutierrez, in cartea sa Opusculum defascino, publicata la Lyon in 1653, inventariaza urmatoarele semne: fata palida, ochii tristi si lacramosi, aerul intunecat, insomnia, veghile continue, trupul slab si vlaguit. Disfunctii mai grave de ordin sexual, mai ales impotenta, frigiditatea, sterilitatea, sint explicate adesea prin coercitia magica (E. Le Roy Ladurie). in acest caz, nu ne aflam numai in fata unei credinte care obiectiveaza nelinistea castrarii sau incapacitatea sexuala — probleme resimtite intr-un fel si mai violent in cadrul demografic al vechiului regim — dar avem de a face, de asemenea, cu tehnici magice foarte raspindite, care vizeaza manipularea corpurilor, a sentimentelor si a vointelor. Cureaua — legatura in italiana, rigamento in castiliana si portugheza — semnifica literalmente o curea infierata la cele doua capete, dar cuvintul semnifica si o tehnica magica prin care se incearca legarea fortelor naturale ale omului, suspendarea functiilor reproductive ale corpului uman, impiedicarea consumarii casatoriei. ideea de legatura, exprimata prin denumirile in italiana si spaniola, poate fi considerata ca o metafora care reprezinta de altfel acel modiis legandi, marturisit de multi vrajitori in fata inchizitiei. instrumentul esential in aceasta operatie este cureaua purtata in mod obisnuit de barbatul pe care doresc sa-1 faca impotent. Aceasta curea este obiectul a trei noduri rituale facute de vrajitoarea care paseste in acelasi timp peste pragul casei, ceea ce va provoca impotenta victimei. Spiritele invocate pentru concretizarea vrajii variaza dupa traditiile locale si dupa circumstantele in care se desfasoara ritualul — adesea, vrajitoarea opereaza noaptea, privind o stea. Daca nu se gaseste bracinarul victimei, poate fi folosita o alta curea, mai ales daca aceasta a fost in contact cu trupul * in original, jeter un regard (fr.) (n. t.). " in original, jeter un sortilege (fr.) (n. t.). UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa 167 ei. Cuvintele care se rostesc nu numai ca invoca spiritele si victima, dar expliciteaza organele sexuale vizate si activitatea care trebuie suspendata. Vrajitoarele sint foarte cautate in perioadele de criza amoroasa pentru a "lega" pe cineva (adesea ritualul vizeaza o neputinta selectiva), dar sint cautate si de presupusele victime pentru a fi dezlegate de cureaua innodata, caz care reveleaza ambivalenta practicilor magice si pozitia agentilor (cel care stie sa lege poate si sa dezlege). Procedeul este relativ simplu: ritualul este facut pe dos, nodurile sint dezlegate cu vorbe rituale favorabile activitatii sexuale, in timp ce vrajitoarea intra pe o poarta (simbolizind penetratia). Acest ritual nu poate fi executat de o vrajitoare (uneori chiar cea care este acuzata de a fi facut legatura) decit daca este gasit bracinarul (sau materialul utilizat). in caz contrar, lucrurile se complica, pentru ca dezlegarea cea mai eficace trebuie sa se faca direct asupra obiectului procedeelor magice. Solutiile alternative sint mai dubioase si produc efecte temporare, cum ar fi invocarea protectiei Bisericii sau invocarea altor spirite (am descoperit in aria hispanica un anumit numar de relatari despre sacrificiile aduse demonului pentru a dezlega cureaua). in istorisirile lor (filtrate, fireste, de notarii tribunalelor) vrajitoarele recunosc totusi ca nu exista nici o speranta sa se desfaca nodurile curelei in cazul in care aceasta a fost arsa sau aruncata in apa: impotenta, frigiditatea, sterilitatea vor fi atunci irevocabile. Vrajile impotriva oamenilor sau impotriva vitelor se supun unei logici asemanatoare cu aceea a curelei. Farmecele care urmaresc moartea unui om folosesc adesea broastele, carora li se cos ochii si gura pe viu, animalul fiind in viata, pentru a simboliza orbirea si inabusirea dorite acelui individ. Legatura intre nenorocirea broastei si nenorocirea dorita victimei se stabileste printr-o bucata de piine sau o bucata de carne din care a muscat individul, plasata in gura animalului inainte de operatie. Cuvintele rituale exprima un rationament analog, care subliniaza paralelismul dorit intre moartea lenta a broastei si "uscarea pe picioare" a victimei. Alegerea broastei, de altfel, este semnificativa pentru puterea atribuita ritualului, ea fiind considerata in epoca deosebit de veninoasa. Dar si alte farmece vizeaza ca victima sa devina dezagreabila, mai ales in raport cu iubitul ei. in acest caz, metodele folosite sint mai putin dure, desi la fel de incarcate de simbolism : se arde spenna barbatului, oprita printr-un ritual (sau lichidul vaginal al femeii), fumul fiind orientat spre camasa amantului sau amantei); unghiile si parul se transforma in pulberea folosita in farmecele negative; obiectele personale, mai ales pieptenele, pot fi, de asemenea, folosite pentru farmece. Toate aceste elemente au o trasatura comuna: au apartinut victimei sau au fost in contact cu ea. intr-un anumit fel, oamenii credeau ca elementele produse sau emanate din corp isi pastrau proprietatile si ramineau intr-un anumit raport cu acesta; operatiile asupra elementelor derivate se reflectau asupra corpului de origine. in acelasi fel, obiectele care au fost intr-un anumit contact fizic cu un individ i-au asimilat influentele si au intretinut cu el raporturi de reciprocitate. Vrajile cuprindeau practici rituale complexe — formule de descintec, invocatia spiritelor, manipularea diverselor elemente. Aceste elemente nu se reduc la categoriile pe care le-am amintit mai sus: ele includ si produse ale pamintului (ierburi aromate, otet, sare), animale (creierul de magar, cocos negru, pasarile de "biserica") 168 TiMPUL RUGURiLOR si lucruri (bucati din piatra sfintita a altarului, ostie sfintita, furci de tors) carora le sint atribuite virtuti (proprietati) capabile sa produca influenta dorita. Denumirile vrajilor, cu toata incarcatura negativa pe care o comporta, nu corespund realitatii ambivalente a acestor tipuri de ritualuri magice. De fapt, avem de a face cu o ambivalenta a discursului (a face bine, a face rau) si cu o ambivalenta a simbolurilor, si a tehnicilor (^aca se tine cont de posibilitatile deja indicate, inversarea procedeului unui ritual pentru a obtine efectul contrar). Denumirile italiene si hispanice — fattucchierie, hechizos sau feiticos — exprima o realitate mai complexa. Astfel, multe asemenea jattucchierie incearca sa obtina gratiile cuiva sau sa favorizeze raporturile de simpatie, ca in cazul bauturilor vrajite. Fen’edouro, de exemplu, este un rit practicat in sudul Portugaliei, cu un otet foarte tare, sare, metal magnetizat si noua pietre culese la trei raspintii, culesul fiind insotit de descintec. Toate aceste elemente erau adunate apoi cu o formula propi-tiatorie (prin care se evocau spiritele si se descria gratia dorita) si apoi aruncate intr-o oala bine inchisa. Preparatul trebuia sa fiarba multe ore, pina la miezul noptii, moment in care trebuia sa se auda murmurul unor voci de demoni de-clarind: "Noi ne ducem; voi veti avea multa gratie". Procedeele magice pot atinge un inalt nivel de abstractiune, mai ales in formulele de descintec pronuntate de fata cu persoana vizata, fie pentru a obtine o gratie, fie pentru a impiedica o actiune defavorabila. Proximitatea este cautata in acest caz, iar cuvintele trebuie sa fie pronuntate cit mai aproape posibil de obiectul de descintec — un procedeu care presupune transmiterea cuvintelor prin aer o data cu efectul lor fizic. Aceeasi logica o regasim si in acele cartas de tocar din spatiul hispanic: pe bucatele de pergament sau de hirtie sint inscrise formulele descintecului cu invocatia spiritelor si, uneori, chiar relatarea pe scurt a unei actiuni culese din hagiografii. Pentru a obtine efectul dorit, cel interesat trebuie sa atinga cu acest document corpul persoanei vizate. Acest corp, in alte procedee, raspindite peste tot, poate fi reprezentat de o papusa, adesea imbracata cu o bucata din vesmintul care a apartinut victimei. Operatiile aplicate papusii sint considerate a avea acelasi efect. De aceasta data, nu este vorba de un contact direct, ci de o actiune aminata care presupune o notiune actionind prin reprezentare. VRACi, GHiCiTORi, ASTROLOGi Vindecarea bolilor, care scapa banuielilor de vrajitorie, putea, de asemenea, sa fie obtinuta prin agenti magici, numite in lumea hispanica ensalmadores, curan-deiros sau saludadores. in majoritatea cazurilor este vorba despre barbati (sau femei) "de virtute" care au obtinut un succes rasunator in cazul unor boli disperate, profitind apoi de ecoul succesului pentru dezvoltarea artei lor. Ceremoniile savirsite in mod obisnuit de catre vraci contin oratii (de unde n rmele de ensal-madores), binecuvintari, aplicatii cu ulei sau sare sfintita prin st mnul crucii, ca si aplicarea unor remedii preparate cu ierburi din medicina traditionala locala. Puterea atribuita "oamenilor de virtute" este elementul esential al recunoasterii lor si explica folosirea unor practici ca aplicarea salivei sau a rasuflarii vraciului UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa 169 pe portiunea bolnava sau ranita. Aceasta putere este subliniata de specificitatea diagnosticului si de alegerea mijloacelor de vindecare: acestea sint revelate vraciului prin vise sau viziuni. Dar puterea atribuita vraciului nu se opreste aici: exista cazuri de saludadores care-si zic clarvazatori. Aceasta capacitate depaseste diagnosticul vizionar, anumi ti vraci pretinzind ca vad in interiorul corpului. Viziunea reveleaza uneori monstri care cresc in corp, dar si spirite care au patruns in el si-l stapinesc pe nefericit. Aceasta credinta in capacitatea vracilor este atit de raspindita incit am gasit cazuri de episcopi care i-au consultat pe "oamenii de virtute" in timpul practicilor de exorcizare pentru a se asigura ca demonul a parasit corpul posedat. Vracii sint agenti magici care se situeaza intr-o zona de frontiera, intre sacru si profan. Ei aplica adesea remedii, subliniind insa totdeauna originea transcendenta a puterii lor, spre deosebire de ceea ce se intimpla cu vrajitorii (fattuchiere, hechizeras.feiticeiras), care incearca sa stapineasca tehnicile de manipulare magica (desi reputatia lor ii poate plasa, de asemenea, intr-o zona de frontiera). Vracii invoca mai ales sfintii, pe Fecioara Maria, Duhul Sfint sau pe isus Cristos, imita comportamentul preotilor (binecuvintarea, rugaciunea), evita conflictele cu puterea, cer chiar autorizatii pentru a-si indeplini activitatea. Pozitia lor este ambigua, mai ales pentru ca este foarte greu de justificat originea divina a revelatiilor cu care se lauda. Vrajitoarele, la rindul lor, invoca adesea demonii, dar includ in practicile lor slujirea unor sfinti consacrati de Biserica. De altfel, aceasta relativa nediferentiere a calitatii spiritelor invocate este una dintre trasaturile semnificative ale actiunii lor. Vrajitoarele se situeaza intr-o pozitie marginala in raport cu societatea, chiar daca activitatea lor se desfasoara in chiar inima problemelor cotidiene — controlul corpului, stapinirea sentimentelor si a vointelor — iar practicile afiseaza un sincretism derutant, mergind pina la utilizarea elementelor consacrate de Biserica. Revelatiile proclamate de vraci se asaza in categoria divinatiei naturale, caracterizata de Cicero. in ciuda criticii radicale a unor formule foarte variate de divinatie, formulata de acest autor clasic, el furnizeaza un cadru analitic care va fi reluat si dezvoltat de autorii Renasterii. in aceasta perspectiva, divinatia artificiala ar desemna tehnicile de observatie si de interpretare ale fenomenelor naturale, tehnici stabilite pentru a descoperi, pornind de la semnele selectionate, sensul ascuns al miscarii lucrurilor. Aceasta arta, cultivata la diferite popoare in conditii climatice si geografice variate, a luat forme specifice de-a lungul timpului. Obiectivul a ramas mereu acelasi: cunoasterea destinului individual sau colectiv, revelatia trecutului si a viitorului, descoperirea lucrurilor oculte, ceea ce presupune credinta in destin, precizat fie prin jocul influentelor universale, fie prin vointa unui spirit superior (sau a unor spirite superioare). Divinatia naturala, tot in clasificarea propusa de Cicero, ar desemna inspiratia de origine divina, manifestata prin vise sau viziuni, precum si talentul de a cerceta indiciile profetice sau instinctul de a prevedea viitorul. Divinatia naturala ar fi radical diferita de arta divinatorie pentru ca profetiile inspirate de zei erau proferate intr-o stare de exaltare psihica (per furorem), corespunzind unei miscari libere a sufletului, straina rationamentului. Printre exemplele alese de Cicero, cel al sibilei Casandra este 170 TiMPUL RUGURiLOR cel mai tulburator: cind formuleaza profetia, nu ea este cea care vorbeste, ci zeul care a patruns in trupul ei. Deci, in divinatia naturala, se stabileste un raport direct intre spirite si sufletul ales (sau care prezinta aptitudini pentru acest raport). Viziunile si profetiile formulate in momentele de exaltare (semnaEnd trecerea intr-o alta stare) sint completate de vise, pentru ca, in timpul somnului, sufletul se desparte de trup si de materialitatea simturilor, intilnind temporar universul spiritelor. -1 Acest cadru analitic este acceptat, desi complicat si nuantat, de Tommasso Campanella. in cartea a XlV-a a Teologiei sale, scrisa in jurul anului 1616, el vorbeste de profetie in loc de divinatie, dar continutul este acelasi (fiind vorba de prezicere). El impartaseste simtul critic al lui Cicero, dar intr-un context crestin in care citatele din autorii clasici sint amestecate cu citate din Parintii Bisericii si autorii scolastici. El introduce noi categorii in clasificarea originara: profetia morala, continind fireasca sagacitate umana; profetia diabolica, presupunind pactul explicit sau implicit cu demonul; profetia divina realizata in liniste, prin miracolele si revelatiile sufletelor pure si inocente (opuse notiunii clasice de exaltare, ca semn al inspiratiei divine). Campanella dezvolta discutia cu privire la influenta astrelor asupra capacitatii profetice, ca si explicatiile dispozitiilor profetice, prin teoria umorilor. Aceasta parte este foarte interesanta pentru ca sintem confruntati cu o revizuire a teoriei sale anterioare privind sensul lucrurilor. De data aceasta, raportul intre umori si dispozitiile sufletului, indeosebi in privinta facultatii profeti ce, este negat — luare de pozitie care comporta o critica explicita a teoriilor lui Aristotel si Marsilio Ficino (curioasa alaturare). El cerceteaza, de asemenea, diviziunea intre profetia naturala si profetia artificiala, plecind mai ales de la problema viselor, discutata de Cicero in cadrul divinatiei naturale (de inspiratie divina). Campanella pune problema varietatii viselor si, prin aceasta, problema statutului lor: daca uneori acestea reveleaza anumite lucruri, in majoritatea cazurilor ele le ascund si le amesteca, necesitind o munca suplimentara de interpretare si o intoarcere la categoria profetiei artificiale. Profetia facuta pomindu-se de la observarea numerelor, a elementelor, a animalelor, a corpului uman este condamnata in diferite domenii ca superstitioasa si inselatoare, desi chiromantia, arta de a ghici viitorul in liniile palmei, e privita cu bunavointa. Artele divinatorii sint foarte raspindite in Europa meridionala, nu numai la nivelul erudit (textul lui Campanella este numai un caz de clasare critica, printre zecile de texte analitice si de manuale de instructie), ci si la nivel popular. Astrologia, de exemplu, se dezvolta intre secolele al XlV-lea si al XVi-lea (E. Garin), practica horoscoapelor fiind cultivata atit la curtile printilor cit si in orase. Alaturi de proceduri bine puse la punct, gasim divinatia spontana, facuta pe baza observarii astrelor, diferite medii sociale folosind aceeasi sursa de observatie pentru prezicerea viitorului. Necromantia ceremoniala, atit de raspindita in italia si Spania, nu poate fi despartita de practicile vrajitoarelor care invoca spiritele mortilor sau care folosesc obiecte legate de cadavre, mai ales funia spinzuratului (daca se retine credinta ca spiritele mortilor de o moarte violenta nu parasesc cadavml). Cautatorii de comori, mai numerosi in italia de sud (J.-M. Sallemann) si in regiunile meridionale ale Peninsulei iberice, utilizeaza procedeele descrise in cartile UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa 171 Vrajitoare la Palermo, identificata, ca fiind Felipa. Calabreza (desen de A. Van Dyck, 1624) de divinatie (precum cailea sfintului Ciprian sau Claviculele lui Solomon), dar revelatia prin vis sau 'clarviziune este apreciata mai mult. Divinatia care se bazeaza pe elemente, cum ar fi mai ales geomantia, hidromantia si piromantia este cultivata de multe medii sociale, chiar daca prin procedee specifice. Divinatia exclusivista a celor instruiti se sprijina pe numere si semne, o divinatie inspirata de cabala ebraica si care cere o cunoastere mai profunda a tehnicilor acumulate — este vorba de o forma complexa de divinatie, opusa formelor populare, mai aproape de jocurile hazardului. Procedeele divinatorii presupun raportul universal de influenta si interdependenta intre toate 1 ucrurile, dar in cadrul unor proprietati si capacitati (de putere) 172 TiMPUL RUGURiLOR bine diferentiate. Astfel, arta aceasta presupune o munca de clasare a "virtutilor" atribuite fiecarui element — metal, piatra, planta, astru sau fiinta vie —, aceasta munca facind posibila descifrarea sensului urmarit prin operatiile simbolice cele mai variate. Definirea statutului omului ca un microcosmos reflectind jocul fortelor universale este subliniata prin practicile divinatorii care incearca sa descopere sensul raporturilor celor mai semnificative. Tot acest efort de cunoastere, bazat pe o gramatica a semnelor, implica un mare sincretism, revelat prin folosirea anumitor procedee religioase consacrate, cum ar fi cazul rugaciunilor si al posturilor practicate pentru purificarea trupului si pentru a face spiritul mai sagace si mai disponibil pentru visele revelatoare. Raportul intre alimentare si sagacitatea spiritului, stabilit intr-un mod vag la nivel popular, corespunde formularilor gindi-torilor epocii, cum sint cele din textul lui Jerome Cardan, Synesiorum somniorum omnis generis imsomnia explicantes, publicat pentru prima oara in 1562. intr-adevar, el identifica patru tipuri de vise, primul provocat de mincare si bautura, al doilea prin umori, al treilea prin cauze necorporale (preocupari, ginduri, amintiri, sentimente) si aj patrulea prin cauze superioare (interventia spiritelor si a corpurilor celeste). De la primul la al patrulea tip de vis exista o trecere gradata, de la turbulenta si discontinuitate pina la claritatea si coerenta imaginilor, pe masura ce miscarea spiritului se elibereaza de materie devenind mai ascutit, mai viu si mai senin. Perceptia raporturilor de influenta intre om si totalitatea lucrurilor isi dobin-deste expresia cea mai semnificativa in tratatele de fiziognomonie. Tratatul cel mai important, cel al lui Giovan Battista Della Porta, publicat pentru prima oara in 1568, propune o abordare globala a problemei. El caracterizeaza umorile si influenta lor asupra comportamentului, cauta corespondente intre climat, pozitie geografica si temperamentul popoarelor, stabileste raporturi intre alimentatie, habitat, tipul fizic si obiceiuri. Clasificarea celor mai mici detalii fizice ale corpului — interpretate intotdeauna ca niste semne — se face in paralel cu clasificarea organelor si a expresiei sentimentelor (risul, de exemplu, face obiectul unei tipologii). Diferitele configuratii psihologice sint caracterizate in baza valorilor, viciilor si sentimentelor, autorul incercind sa le puna in raport cu tipurile fizice specifice. Ultima parte se refera la posibilitatile de corectie a starilor de spirit, a comportamentelor si a obiceiurilor plecind de la analiza semnelor exterioare (fiziognomonia este abordata ca o actiune de constientizare). Aceasta vasta intreprindere, in care se intilnesc frecvent omologii fizice si temperamentale intre om si animale (subliniate de altfel prin ilustratiile editiei italiene din 1610), exprima o viziune de corespondente universale impartasite de mediile populare inclinate spre magie. Aceasta teorie a corespondentelor presupune aplicarea notiunii de organism si de fiinta vie tuturor lucrurilor. Dar vitalismul care decurge din aceasta perceptie este de asemenea legat si de notiunea de suflet al lumii pe care o gasim in textele citate mai sus, precum si in operele a numerosi autori — in special in cele ale lui Cesare Della Riviera, care a publicat Mondo magica degli heroi in 1605. Viziunea lumii magice nu poate fi totusi definita o data pentru totdeauna, dat fiind diversitatea conceptiilor, mai ales a celor asupra naturii si capacitatii de interventie a spiritelor. De altfel, perceptia UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa. 173 intennediarilor (demiurgi, magicieni, vrajitori, figuri mitice) nu este nici ea unanima, ceea ce impune o ancheta suplimentara. AGENti MAGiCi si FiGURi MiTiCE Magia este definita in prima editie a lucrarii Vocabolario degli Academici della Crusca, publicata in 1612, ca o arta a vrajilor care-si propune cunoasterea lucrarilor oculte sau provocarea minunilor (exemplul ales este cel al transportului rapid dintr-un loc intr-altul), o arta predata sau revelata de demon, in fonne, procedee si rituri variate. interventia demonului in structurarea artei este explicitata in aceasta notiune, dar chiar in epoca vom gasi incercari de a distinge (de a clasifica) diferitele forme de magie. Giordano Bruno, de exemplu, a identificat trei tipuri: magia divina, care cuprinde miraculosul si minunea crestina; magia fizica, numita de alti autori magie naturala, care utilizeaza proprietatile active si pasive ale lucrurilor pentru a provoca efecte aparent stupefiante si insolite prin necunoasterea procesului declansat; magia matematica, utilizind figurile si caracterele (asemenea geometriei), numerele si calculele (asemenea aritmeticii), timpul si miscarile (asemenea astronomiei), vraja prin privire (cum ar fi optica). Acest ultim tip de magie al carei sens metaforic este explicat intr-un fel extrem de precis, Bruno il asaza in categoria magiei artificiale, privind constructia de masini (de exemplu, ceasurile), experientele de transfonnare (alchimia citata de Campanella) si efectele iluzorii pentru simturile umane. Magia diabolica nu este prezentata explicit in schema lui Bruno, desi magia matematica, dupa parerea lui, face parte din filozofia oculta, fiind admisa posibilitatea invocarii demonilor si spiritelor mortilor Prezentarea adeptilor in fata diavolului, gravura in leimn (F. M. Guazzo, Compendium maleficarum, Milano 1626). Colectie particulara 174 TiMPUL RUGURiLOR (necromantia) in scopul obtinerii previziunilor, asemenea pactului cu diavolul pentru practica farmecelor. Trebu ie sa spunem ca aceasta clasificare a magiei propusa de Bruno este legata de o clasificare a magicienilor. in aceasta perspectiva, ierarhia de la intelept la vrajitor se stabileste plecindu-se de la diferitele tipuri de procedee. Astfel, vrajitorul va fi legat de partea "sumbra" a magiei matematice, folosita concret, psntru practicarea farmecelor, invocarea spiritelor si pactul cu demonul. ’ impartirea magiei in magie naturala, magie artificiala si magie diabolica este cea mai raspindita in Europa, chiar printre autorii cei mai ortodocsi, cum e cazul lui Bento Pereira. Aceeasi diviziune este preluata de primele mari dictionare ale limbii portugheze si castiliene. Notiunile care urmeaza sint aproape la fel cu cele pe care le-am rezumat mai sus, ceea ce ridica problema ambiguitatii terminologiei utilizate. intr-adevar, acceptiunea generala a notiunilor de magie naturala si magie artificiala, pina in prima jumatate a secolului al XViii -lea, este legata de evolutia cuvintului "stiinta". Cesare Della' Riviera, de exemplu, caracterizeaza magia naturala ca o stiinta a virtutilor imanente tuturor lucrurilor, ale caror forme, viata si permanenta rezulta din sufletul lumii, care ordona armonia cerului cu pamintul. Dicionario de la lengua castellana, al carui tom iV a fost publicat in 1734, defineste magia drept stiinta sau arta in care se invata cum se obtin lucruri extraordinare si admirabile. Magia naturala si magia artificiala sint considerate forme licite de studiu si manipulare a naturii prin industria umana, forme opuse magiei diabolice (desemnata ca magie neagra), care procedeaza prin invocarea diavolului si pactul incheiat cu el, pentru a se obtine lucruri extraordinare. Clasificarea magicienilor nu este straina de clasificarea formelor magiei, cu toate ca exista domenii care scapa tipologiei discutate aici, cum ar fi mai ales practicile de vindecare si de cautare a obiectelor pierdute. Aceste domenii, de altfel, polarizeaza practicile cele mai raspindite, intilnite in procesele inchizitoriale, ceea ce ridica problema raportului intre cultura orala si cultura scrisa — pe scurt "teoreticienii" dispretuiesc formele populare de divinatie sau de medicina care utilizeaza procedurile magice. Aceasta perceptie subordonata a magiei practice care incearca sa raspunda problemelor imediate ale vietii de toate zilele a populatiei este cu atit mai extraordinara cu cit procedeele proprii acestui tip de magie nu sint chiar atit de departe de cele ale magiei erudite. intr-adevar, diferitele tipuri de magie impartasesc aceeasi viziune a universului, implicata in primul caz, conceptualizata in al doilea, un univers vazut ca un complex animat de spatii si elemente in care lumea superioara este legata de lumea inferioara, de atractii si repulsii, totul intr-un cadru gnoseologic in care nu exista o distinctie prea clara intre spirit si materie, intre sensibil si inteligibil (E. Cassirer). Vracii sint plasati deci in domeniul mai sensibil in care magia indeplineste functia uti litara de a raspunde nevoilor materiale ale populatiei; nu este vorba de salvarea sufletului, scop ultim al magiei, ci de mobilizarea capacitatilor transcendente pentru a rezolva problemele de sanatate cele mai greu de descifrat. Dar frontierele sint aici fragile: Biserica nu abandoneaza acest domeniu (sa ne aducem aminte de practicile acelor ex-voto si de slujbele preotilor); vracii folosesc UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiON^ALa 175 Vrajitoare dezgropind cadavre ce vor servi la pregatirea farmecelor lor malefice, gravura pe le^n. (F. M. Guazzo, Compendium maleficarum, Milaio, 1626.) Colectie particulara f^macopeea traditionala si anumite procedee ale medicilor, mai ales analiza "apelor" bolnavului. Ghicitorii (in acest context ar trebui sa-i numim vrajitori), la rin-dul lor, folosesc adesea procedee asemanatoare jocului hazardului, dar elementele alese sint incarcate de un simbolism care trimite la problema corespondentelor si a virtutilor (proprietati, sensibilitati) atribuite lucrurilor. Totusi, distinctia intre magicieni, la acest nivel, este un pic iluzorie, pentru ca vracii folosesc divinatia, fie pentru "diagnosticarea" bolii, fie pentru alegerea tratamentului, in timp ce idealul divinatiei "naturale", adica revelatia prin vise sau viziuni, este impartasit de toti magicienii. VRACiUL si VRaJiTOAREA Vraciul si vrajitoarea impart domenii specifice de actiune, dezvoltind procedee magice diferentiate, dar amindoi joaca un rol important in imaginatia locala a vechiului Regim, ca intermediari ai lumii oculte. Aceasta perceptie este, de altfel, de o mare ambiguitate: oamenii se folosesc adesea de serviciile acestor agenti magici care se vad astfel investiti cu o anumita putere "la nivelul pamintului" dar, in acelasi timp, se tem de capacitatile lor, mai ales de cele ale vrajitoarelor care invoca tot felul de spirite, riscind sa dezlantuie forte pe care nu sint in masura sa le controleze. iata de ce vrajitoarele nu sint cautate de vecini in cazurile obisnuite; in mod normal sint consultate de oamenii din alte sate, care evita astfel sa nelinisteasca si sa dezlantuie primejdioasele puteri ale magicienilor din vecinatatea lor. Aceasta teama ne spune multe cu privire la imaginea vrajitoarelor: intermediare ale lumii oculte a spiritelor, ele pot declansa flageluri naturale cum sint 176 TiMPUL RUGURiLOR furtunile, pot ameninta fintinile, recoltele, vitele si oamenii (sa ne amintim de deochi). Capacitatea imanenta a vrajitoarelor este capacitatea spiritelor dezlantuite: cele doua aspecte se oglindesc impreuna in perceptia oamenilor. De altfel, chiar vrajitoarele se pling uneori de violentele savirsite de demonii invocati care scapa de sub stapinirea lor — un subiect curent de investitura simbolica, justificind ritualurile de protectie ale agentilor magici, cum ar fi cercul sau signum sallommonis, de unde ei profereaza formulele de invocare si "comunica" in deplina siguranta cu diavolul. Deci aceasta perceptie difuza a prezentei active a spiritelor explica teama fata de intermediari. Dar trebuie sa urmarim eforturile intelectuale de clasificare a spiritelor pentru a putea sesiza aceasta perceptie a lucrurilor. Strozzi Cicogna, autorul lucrarii Palagiode gl’incanti, publicata in 1605, stabileste noua clase de demoni, plecind de la exemplele biblice: 1) spiritele superbe care vor sa fie adulate ca niste zei; 2) spiritele mincinoase; 3) spiritele colerice, rautacioase si nesupuse; 4) spiritele scelerate; 5) spiritele inselatoare care-i slujesc pe magicieni si-i invata farmecele; 6) spiritele aeriene, cele care provoaca trasnetele si tunetele; 7) furiile care seamana vrajba, razboaiele, rapturile, incendiile; 8) spiritele spioane si acuzatoare; 9) spiritele ispititoare si seducatoare. Acest autor accepta corporalitatea demonilor si aparitiile lor sub forma de spirite (incubi si succubi) intretinind raporturi sexuale cu barbati si femei. Demonii sint pusi in legatura cu patru elemente, fiecare tip fiind responsabil de o forma de divinatie specifica sau de o forma de farmece. Clasificarea spiritelor propusa de Slrozzi Cicogna cuprinde universul mitologiei clasice, al miraculosului crestin, al basmelor cu zine si al romanelor cavaleresti. Autorul ne relateaza legenda savantilor din Conciliul de la Bale care, in timp ce se plimbau prin padure, au auzit cintecul unui spirit care iesea dintr-un copac. Acestia l-au exorcizat, spiritul a fugit scotind tipete terifiante, dar cei care fusesera de fata s-au imbolnavit, murind in citeva zile. Aceasta istorie este integrata sectei spiritelor aeriene responsabile de furtunile cele mai violente si de aparitia unor armate de spectre luptind pe cer. Spiritele acvatice — zinele, nimfele, sibilele albe, acele donne buone — vor fi responsabile de vaporii grei si otravitori iesind din ape, precum si de inundatii, potopuri si furtuni maritime. Aceste spirite devin monstruoase pe lacuri sau mari, dar pot aparea si sub forme umane in apropierea izvoarelor sau pe riuri. Spiritele terestre — geniile, "larii", faunii, satirii, spectrele — ar fi cele mai periculoase, responsabile de ciuma si de accidentele cotidiene. identificate cu sufletele damnate ale unor scelerati expulzati din ordinul spiritelor bune, ei puteau lua diferite forme, umane sau animale. in aceasta clasa a demonilor meridionali (dupa Cicogna, acestia ar avea mai mare putere in sud) sint incluse spiritele familiare care vorbesc tot timpul, executa parodii si comunica cu vrajitoarele. Spiritele subterane, foarte raspindite in nordul Europei (Cicogna il citeaza pe Olaus Magnus), locuiesc in grote, puturi, pesteri, mine si alte locuri sub pamint. Ele iau uneori forma de pitici si pot influenta cautarea comorilor sau descoperirea argintului ingropat. Clasate printre spiritele grosiere si ignorante, acestea ar fi responsabile cu cutremurele de pamint. Tratatul lui Cicogna exprima, la cel mai inalt nivel, perceptia difuza a unui univers populat de spirite care intervin in viata de toate zilele, luind forme umane UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa. 177 sau animale, putind patrunde chiar in corpurile fiintelor vii. in cadrul acestei perceptii, trebuie sa analizam rolul de intermediar atribuit vrajitoarelor, precum si fonnele de invocare si comunicare cu spiritele. Am vazut pina acum felul in care se obtine aceasta comunicare, informa si spontana, la noroc. Dar regasim in Europa meridionala si notiunea foarte raspindita a pactului cu diavolul. Aceasta notiune trebuie studiata cu multa atentie, pentru ca ea presupune vointa agentului magic de a se ralia spiritelor cazute. Pactul cu demonul este notiunea majora care ghideaza anchetele inchizitorilor in timpul proceselor de vrajitorie. interogatoriile incearca sa caracterizeze practicile si credintele deviante ale acuzatelor, dar firul conducator al intrebarilor produse conduce inevitabil la problema comunicarii si a compromisului cu demonul. Acest compromis ar include renegarea credintei crestine, refuzul veneratiei fata de Dumnezeu, actul slavirii diavolului si promisiunea de a-i da lui sufletul, toate acestea in schimbul ajutorului demonului in cunoasterea lucrurilor oculte pentru a accede la stiinta si bogatie, pentru a rezolva o problema specifica. Pactul ar putea fi implicit sau explicit, dupa conditiile fonnularii : in primul caz, desemneaza un contract precis semnat cu singele nefericitului care- si vinde sufletul; in celalalt caz, este vorba de un compromis tacit cu acelasi continut, dar nescris. in ambele cazuri, demonul pune stapinire pe corpul nefericitului printr-o atingere care lasa o unna pe piele sau circumscrie o zona insensibila. PACTELE DEMONiCE ^m urmarit stereotipiile stabilite de tratatele de demonologie si procesele inchizitiei, fie in timpul interogatoriilor martorilor, fie din relatarile acuzatilor (J. Hansen). Este vorba de o notiune construita de-a lungul timpului, a carei geneza este foarte greu de clarificat. Oricum, o trasatura fundamentala ne atrage atentia din capul locului : notiunea de pact cu diavolul a fost construita pe alte doua concepte, acela de schimb si acela de contract. ideea schimbului presupune o perceptie specifica a raportului intre om si lumea de dincolo, un raport interactiv in care, pe de o parte, comunitatea umana depinde de actiunile spiritelor, ceea ce explica riturile de protectie si de calmare, si in care, pe de alta parte, spiritele sufera de absenta veneratiei, ceea ce explica indiferenta, turbulenta si uneori razbunarea lor. in acest raport complicat, caracterizat sintetic de Max Weber prin formula do ut des, nu este vorba de o interventie miraculoasa si dezinteresata a spiritelor (sfinti sau demoni), in afara invocatiei, rugaciunii sau veneratiei oferite de cel nefericit, care are nevoie de ajutor. Adorarea lui Dumnezeu face parte din acest cadru de schimb simbolic, credinta si actele demonstrative ale credintei conducindu-l pe credincios pe calea mintuirii. Posibilitatea venerarii diavolului rezulta din aceasta economie simbolica in care fidelitatile sint negociabile, simbolurile reversibile si schimburile organizate injurul unor promisiuni si contrapartide. Conceptul de contract, la rindul sau, este legat de aceasta notiune difuza de schimb, dar el exprima o cultura juridica foarte ridicata, in care raporturile intre oameni sint fixate prin instrumente notariale. Dar influenta dreptului in notiunea de pact 178 TiMPUL RUGURiLOR cu diavolul nu este limitata la dreptul comercial, ea se extinde si asupra dreptului de succesiune. Conform multor relatari, formula de lepadare de religia catolica si de recunoastere a demon u lui ca domn si stapin include dezmostenirea lui Dumnezeu in ceea ce priveste posesiunea viitoare a sufletului nefericitului, promis explicit diavolului. Ritualul de predare a sufletului in miinile diavolului, privind obligatia de a oferi un deget, o pfrte diq corp sau o cantitate de singe nu priveste numai economia simbolica a darului si a contradarului (Marcel Mauss), dar ea implica si economia sacrificiului care domina viziunea crestina a lumii. ideea de pact este fundamentala in strategia de "demonizare" a vrajitoarelor, dezvoltata de inchizitori mai ales incepind cu secolul al XiV -lea. Ea ar putea fi considerata, din punct de vedere instrumental, o notiune "inventata" de inchizitori in cadrul eforturilor lor de epurare religioasa. De altfel, notiunea de pact este aplicata activitatilor altor agenti magici, ceea ce permite intarirea pozitiei agentilor nelegitimi in cimpul religios. Totusi, daca gasim caracteristici semnificative ale culturii erudite in ideea de pact, originea populara a perceptiilor difuze a schimburilor simbolice intre om si lumea de dincolo conform formulei do ut des este de netagaduit. inca din secolul al XVi-lea, gasim in procesele inchizitiei (fie in Spania, fie in italia) multe relatari despre pactul cu diavolul care dep^esc cadrul definit de judecatori, mai ales in ceea ce priveste procedeele informale ale invocatiilor si promisiunilor de eliberare a sufletului in schimbul recompensei pretinse. Nu este vorba aici sa postulam "realitatea" pactului cu demonul, ci sa subliniem sincretismul genezei si apropriatia difuza a notiunii de catre populatie. Posibilitatea de a recurge la demon pentru a rezolva problemele vietii zilnice rezulta din viziunea magica a universul u i care nu este marcat traditional printr-o perceptie foarte distincta a binelui si raului, ci, dimpotriva, printr-o perceptie relativ neutra a jocurilor de putere intre spirite. Ambiguitatea procedeelor magice (cel care face binele poate face si raul, orice practicafiind reversibila) este paralela cu ambiguitatea pozitiilor in raport cu spiritele care fac obiectul invocatiilor Aceasta atitudine se complica, evident, in cadrul definit de religia crestina: o ierarhie a spiritelor structurate chiar pe notiunea de bine si rau, viata materiala conceputa in functie de lumea de dincolo, accesul in paradis fiind determinat de faptele bune zilnice, conduita ideala fondata pe raportul cu Dumnezeu prin sacrificiul lui Cristos si exemplul Sfintilor. Dar, exact in acest cadru polarizat, se reintroduce posibilitatea recurgerii la spiritele cazute, in caz de indoiala cu privire la eficacitatea mijloacelor legitime sau a raportului subordonat cu sacrul. VRaJiTORii EPiCi identificarea tipului epic al vrajitorului in mitologia indo-europeana ne ajuta sa intelegem statutul complex al lui homo magus in Europa meri iionala in epoca moderna. Dupa analiza propusa de Dumezil, Kavya Usanas, fig ura legendara a traditiei indiene, nu este nici zeu, nici erou, ci doar o varietate pute mica si savanta a omului sacru, ale carui puteri depasesc chiar capacitatea spiritelor. stiinta magica a lui Kavya Usanas, indeosebi puterea de a reinvia mortii sau de a provoca UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa. 179 metamorfoze de virsta, il plaseaza intr-o pozitie unica preeminenta in conflictul intre zei si demoni (denumiri inselatoare pentru cele doua lumi organizate care se infrunta, egale in functii si competitii). stiinta exceptionala a lui Kavya Usanas, devenit preceptor si auxiliar sacerdotal al demonilor, constituie un factor de dezechilibru al conflictului, factor aneantizat numai prin viclenie. Acest vrajitor reprezinta, de asemenea, un al treilea tip de fiinta puternica in marginea zeilor si a demonilor, tip care se bucura de o imensa libertate de actiune, a carui autonomie este subliniata prin faptul ca este solicitat de ambele grupe de spirite care se sfisie. De altfel, chiar aceasta autonomie explica accesul zeilor la stiinta magica a lui Kavya Usanas, pentru ca el accepta un discipol din cealalta tabara, impotriva vointei demonilor, demonstrind un spirit al corpului care se suprapune intereselor imediate. Traditia iraniana, la rindul ei, ne prezinta o figura legendara asemanatoare, Kavi Usan, cu toate ca in acest caz este vorba de un rege vrajitor care-i domina pe demoni si pe oameni, ordonind construirea castelului magic in care domneste o primavara eterna, o vesnica tinerete, si unde oamenii batrini intineresc. Raportul cu demonii este un raport periculos, de stapinire, dar si de seductie: Kavi Usan se lasa antrenat intr-un razboi impotriva zeilor, in vederea cuceririi cerului, spre care este purtat de vulturi, dar de unde cade lamentabil. Cainta ii pennite sa urce din nou pe tron, domnia lui fiind caracterizata de arbitrar si capriciu. Este posibil sa extragem doua trasaturi comune cu omonimul sau Kavya Usanas: puterea asupra mortii (el poseda un balsam care poate vindeca ranile mortale) si puterea asupra batrinetii. Diferenta intre cele doua figuri legendare este mai ales de statut politic: Kavya Usanas este un auxiliar pretios al demonilor, care-i recunosc puterea prin supunerea printesei fata de fiica vrajitorului, careia ii devine sclava. Kavi Usan isi asigura direct puterea, unind cele doua tipuri epice de rege si vrajitor. in cele doua cazuri se subliniaza autonomia omului sacru si ambiguitatea raporturilor sale cu lumea spiritelor. Contextele religioase diferite explica unul libertatea de actiune si oscilarea lui Kavya Usanas intre zei si demoni, celalalt — iranul mazdeean monoteist, neadmitind neutralitatea si capacitatea de manevra intre bine si rau — explica de ce Kavi Usan, adica regele-vrajitor moral instabil, alternind slujirea lui Dumnezeu cu revolta, indura pedeapsa sau obtine iertarea. Traditia indo-europeana nu este in legatura directa cu agentii magici si figurile mitice pe care le analizam acum, cu atit mai mult cu cit procesul de crestinare a introdus un cadru de referinte complet schimbat. intr-adevar, in Europa se constata o viziune a vrajitoriei dominata de ideea interventiei diabolice si a dependentei vrajitoarelor. in aceasta optica, pe deplin impartasita de diferitele medii ale populatiilor, statutul vrajitoarei este un statut subordonat, unde nu se pune problema autonomiei sau a puterii magice depasind capacitatile spiritelor. Totusi, fondul mitic pe care l-am rezumat ne pennite sa intelegem nuantele foarte subtile care se ivesc in aceasta viziune impartasita: in sinul populatiilor gasim indiciile unei credinte (fireste, limitata) in puterile imanente ale lui homo magus (de unde notiunea de transmitere a acestor puteri in cazul mortii), in timp ce in mediile erudite (mai ales ecleziastice) se exprima o renegare frontala a existentei unei 180 TiMPUL RUGURiLOR puteri magice exterioare invataturilor demonului, acestea din urma fiind obtinute obligatoriu prin intermediul unui pact implicit sau explicit. MiTUL SABATULUi Mitul sabatului, care se precizeaza de-a lungul secolelor al XlV-lea si al XV -lea, trebuie plasat intr-un context in care se incruciseaza mai multe traditii modelate si reinterpretate in cadrul furnizat de religia crestina. Nucleul central al mitului contine adunarea nocturna a vrajitoarelor, reunite intr-un spatiu organizat de printul demonilor, care dirijeaza ceremonia, cerind tuturor participantilor renegarea religiei crestine, supunerea fata de puterea lui si acceptarea pactului diabolic. Relatarile ceremoniilor proiecteaza modelele unei receptii regale, cu auxiliari care-i conduc pe noii sositi pina in fata printului, asezat pe un scaun foarte inalt, in fata caruia ei trebuie sa execute formele consacrate ale reverentei. Modelul judiciar detine un loc remarcabil in relatari, mai ales cind e vorba de descrierea momentului semnarii pactului diabolic: printul demonilor joaca un rol de judecator asistat de un notar, care completeaza formularul pe care-l va semna noul sosit. in sfirsit, relatarile se refera adesea la modelele liturgice traditionale ale Bisericii crestine, rasturnind principalele acte ale liturghiei si profanind sacramentele. Dar adunarea nocturna mai include si alte momente focalizatoare, indeosebi balul, banchetul si copulatia colectiva intre participanti (vrajitoare si demoni). De altfel, acest din urma aspect trebuie pus in legatura cu dezbaterea teologica asupra posibilitatii relatiilor sexuale intre fiintele umane si diavoli (incubi si succubi), ca si asupra fecundatiei in cadrul acestor relatii. Cu toate ca majoritatea autorilor accepta capacitatea demonilor de a provoca iluzii, de a aparea sub forma umana si de a intretine raporturi sexuale cu fiintele umane, ei neaga, precum Cardano sau Campanella, posibilitatea ca un incub sa produca saminta sau ca o succub sa ramina insarcinata, pentru ca fecundatia ar depinde, dupa parerea lor, de umori, de caldura si singe, elemente naturale care depasesc capacitatile iluzorii ale demonilor. Adunarea se incheie prin distribuirea farmecelor de catre demoni, act care ar da ceremoniei sensul unei reuniuni intre agentii magici si spiritele cazute razvratite impotriva societatii umane. Sabatul mai contine si alte elemente structurale privind transportul dus-intors al vrajitoarelor la adunarile satanice. Este vorba de onctiune, de zborul nocturn si de metamorfoza. Actul ungerii trupului cu o vaselina preparata de demoni este un ritual preliminar, executat acasa, la caderea noptii in care se va desfasura adunarea, un ritual care semnaleaza despartirea vrajitoarei de lumea umana si intrarea ei in universul diabolic. Acest act a fost mult discutat in epoca, mai ales in privinta identificarii vaselinei (in general, in raport cu maleficiile indreptate impotriva nou-nascuti lor, ea ar fi rezultatul manipularii corpurilor acestora) si a consecintelor materiale ale aplicarii sale. in acest din urma caz, relatarile nu sint unanime: vrajitoarea cade intr-un somn adinc, propice calatoriei in spirit spre sabat; vrajitoarea se deplaseaza corporal in aer, fie sustinuta fizic de un UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa 1 81 tap, fie propulsata de o conjuratie diabolica; vrajitoarea suporta o metamorfoza animala, devenind o pasare uriasa, ceea ce i-ar permite sa-si intilneasca tovarasele de reuniune. Procedeele de reintoarcere erau asemanatoare, cu toate ca supraincarcate de sensul tuturor actelor ceremoniei — plasate sub semnul adoratiei demonului si al pactului malefic. in ciuda importantei zborului nocturn si a metamorfozei, revelata de diversitatea versiunilor asupra transportului vrajitoarei la sabat, aceste elemente depind de nucleul central al mitului, adunarea nocturna. Acest raport de dependenta structurala este rasturnat prin abordarea lui C. Ginzburg (Le sabbat des sorcieres), care respinge adunarea satanica drept o inventie a inchizitorilor, reluind celelalte doua elemente ca obiecte exclusive ale analizei sale. Aceasta alegere presupune o evaluare a zborului si a metamorfozei drept cele mai arhaice si mai reprezentative elemente ale unui fond de cultura populara cu radacini euroasiatice pe cale de disparitie. Evident, demersul lui Ginzburg este un exercitiu posibil, practicat, de altfel, cu o eruditie remarcabila, dar operatia de separare a elementelor structurale ale unui ansamblu mitic construit cu un asemenea sincretism ramine totusi stiintific discutabila. Fondul samanic al zborului sau al calatoriei nocturne este de netagaduit, dar elementele prezente in relatarile sabatului n-au fost niciodata despartite sau reprezentate intr-o stare "pura" in nici o cultura; acestea sint intotdeauna modelate de contextul cultural specific in care se insereaza si in care dobindesc un sens. Riscul acestei analize morfologice este sa produca rezultate abstracte foarte generoase, care se departeaza de diferitele contexte in care fenomenele reveleaza o configuratie culturala si sociala specifica. Relatarile despre sabat trimit deci la un complex cultural dominat de viziunea crestina asupra lumii, care explica sensul ritualurilor de rasturnare (calcarea in picioare a crucifixului sau a ostiei, celebrarea mesei negre), rolul structural al figurii demonului, importanta atribuita ceremoniilor de veneratie, de promisiuni si de contract (dar si de contra-dar). Diferitele elemente originare ale culturii juridice si ale culturii strazii se insereaza in acest complex coerent, mai ales redactarea pactului diabolic sau inversarea camavalesca a respectului (sarutatul feselor diavolului). Copulatia colectiva, care exprima un vis arhaic de ruptura cu toate tabuurile sexuale si nonnele morale, este semnul dereglarii corpului si al excitatiei simturilor, intr-un context crestin de satanizare a sexualitatii (M. Eliade). Zborul nocturn, care trimite la fondul samanic al calatoriei in spirit in tara mortilor, face de acum parte din acest context: el nu este realizabil decit cu ajutorul demonului (a se vedea onctiunea, tapul sau conjuratia). Metamorfoza animala a vrajitoarei in cadrul zborului nocturn poate imbraca fonna unei uriase pasari negre (mai ales in contextul medieval), care trimite la mitul roman al ,,strix"-ului, o pasare nocturna care se hraneste cu singele copiilor. Se cunoaste, de altfel, adaptarea acestui mit la contextul demonologic: dintre maleficiile atribuite vrajitoarelor, operate la instigarea demonilor, cel mai de temut este cel al adaparii cu singele copiilor (una din acuzatiile prezentate in fata tribunalelor). Procesele inchizitiei ne demonstreaza difuziunea mitului sabatului in peninsulele italiana si iberica. Nu este posibil sa stabilim geografic nici difuziunea, 182 TiMPUL RUGURiLOR nici cadrul social precis in care a aparut mitul. Este de asemenea exclus sa atribuim inchizitorilor responsabilitatea constructiei mitului sau a difuzarii prin tortura. Evident, nu putem neglija capacitatea de clasificare dezvoltata de inchizitori, dar aceste capacitati merg, pe drept cuvint, mina in mina cu disciplina recunoasterii si a identificarii. Din nefericire, este imposibil sa reconstituim gradul lor de implicare in diferitele elemente descoperite, implicare care presupune o eventuala sistematizare si evidenti&e a sensului. Declaratiile acuzatilor, la rindul lor, sint obtinute adesea fara tortura, relatarile prezentind multe aspecte specifice, departe de modelul rezumat aici. " Vorbaria" acuzatilor isi gaseste referintele in miraculosul basmelor, scapind logicii anchetei cu privire la pactul cu diavolul care domina interogatoriile inchizitiei. in sud, acuzatiile si marturisirile privind sabatul nu sint la fel de raspindite ca in nordul Europei. Marea majoritate a acuzatiilor de magie se refera la farmecele de dragoste si la farmecele cotidiene atribuite micilor vrajitoare, actionind intr-un cadru urban. Acuzatiile de catastrofa sau de farmece impotriva copiilor provocate. de vrajitoria diabolica sint minoritare. in Europa meridionala figura vrajitoarei este dominata de "moasa" sau de "femeia de virtute", dar si de hechi-zera,feiticeira sau fattucchiera, in timp ce vrajitoarele legate de mitul sabatului — bruja, bruxa sau strega (in acest caz raportul cu mitologia romana este explicit) — joaca un rol amenintator, dar mai putin vizibil. Diferentierea lexicala nu este intotdeaunaclara, mai ales in secolul al XVi-lea, unde gasim denumiri amestecate, dar este curios ca, in cazul deochiului, vrajitoarea este desemnata in general ca strega sau bruja. Acest din urma caz arata raportul spontan stabilit intre puterile imanente ale vrajitoarei si fortele diabolice. Agentii magici care apartin mediilor instruite sint de asemenea "demonizati"; mitul lui Faust isi gaseste o puternica expresie literara de la Marlowe la Goethe (fara sa uitam de Calderon de la Barca), dar este recunoscut aproape pretutindeni ca o versiune a pactului diabolic care vizeaza obtinerea ilegitima a stiintei si a corespondentei amoroase (i. P. Culianu). DONNE DE FUORi, BENANDANTi Totusi, anumite figuri mitice scapa "demonizarii", cel putin intr-o prima perioada. Este vorba mai ales de donne di fuori si de benandanti. Donne di fiiori, literalmente "femeile de afara", fac parte dintr-un sistem de credinte existent in Sicilia (Gustav Hennigsen). Aceste figuri, situate intre zine si vrajitoare, se caracterizeaza prin capacitatea de a vindeca bolile, de a identifica maleficiile si de a le anula. Donne difuon sint considerate figuri magice binevoitoare, cu toate ca anumite trasaturi le plaseaza la frontiera, intre universul sabatului, mitologia clasica si basmele miraculoase: acestea sint organizate in tovarasii si se aduna adesea in reuniuni nocturne, in care demonul nu este neaparat prezent; sint descrise ca niste femei frumoase, imbracate in alb sau in negru, femei ale caror origini supranaturale sint subliniate de prezenta cozii sau a labei de animal. inchizitia din Sicilia s-a ocupat de zeci de femei asimilate acestei figuri mitice, acuzindu-le de vrajitorie. UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiON^ALa 183 Benandanti, figuri studiate de Ginzburg, se leaga de credintele din tinutul Friuli, situat in nordul Venetiei. Confonn acestor credinte, copiii de sex masculin nascuti cu membrana amniotica (numita caita) erau considerati predestinati sa joace un rol important in protectia comunitatii. imediat ce li se implinea timpul (adica deveneau adulti), ei erau invitati sa intre intr-un grup de benandanti insarcinat sa combata vrajitoarele in bataliile nocturne. De rezultatul acestor batalii, declansate de mai multe ori pe an, dupa ciclul activitatilor agricole, depindea starea buna sau rea a recoltelor. O trasatura fundamentala ii defineste pe acesti benandanti, supusi anchetei inchizitoriale incepind din 1570: spiritul fiecarui benandante iese din corp si participa ia batalie. Aceasta constructie mitica, dupa interpretarea lui Ginzburg, isi are originea intr-un vechi rit de fertilitate agrara, iar figura acestui benandante este un vestigiu al culturii arhaice de origine samanica. Conform analizei lui Ginzburg, inchizitia romana ar fi suprapus modelul sabatului acestei constructii, respingind autonomia unui asemenea sistem de credinte si obtinind de la acuzati, dupa un proces care a durat zeci de ani, marturisirea de vrajitorie. DOMESTiCiREA GiNDiRii MAGiCE Criminalizarea vrajitoriei s-a dezvoltat foarte devreme, fie in legislatia ecleziastica, fie in legislatia civila. Caracterizarea practicilor magice drept delict se propaga, intre secolul al Xiii-lea si secolul al XV -lea, prin intermediul constitutiilor episcopale, al manualelor confesorilor si al manualelor inchizitiei. Divinatia este tinta cea mai importanta a constitutiilor sinodale aprobate de-a lungul secolului al Xiii-lea. Aceasta, bineinteles, in ceea ce priveste panicile magice care ocupau un loc limitat in ansamblul recomandarilor dominate de definirea datoriilor clerului. Adunarile diocezale devin din ce in ce mai sensibile la problemele comportamentului si ale credintelor populare; se verifica, astfel, o schimbare a structurii textului constitutiilor sinodale, in care partea privindu-i pe laici cunoaste o enorma largire mai ales in secolul al XV-lea. Tratamentul magiei, la inceput foarte limitat si general (uneori citeva rinduri in care sint condamnati la modul abstract ghicitorii, vrajitorii si ursitorii), devine locvace, integrind detalii prezentate de manualele inchizitorilor. Totusi, alegerea detaliului si a locului vrajitoriei in ansamblul practicilor condamnate merita o analiza mai atenta. intr-adevar, in cadrul "pacatelor publice" se situeaza vrajitoria, alaturi de adulter, amoruri intre celibatari, prostitutie, jocuri, profanarea bisericilor (dansuri, reprezentatii, tirguri), incalcarea postului in zilele sfinte, camata. Nu din intimplare vrajitoria este situata printre atingeri le aduse sacramentului casatoriei: in majoritatea caracterizarilor delictului gasim prepararea bauturilor vrajite, maleficiile si vrajitoriile care vizeaza manipularea dorintelor, sentimentelor si a vointelor. in cursul secolului al XVi-lea, vrajitoria este clasata printre pacatele publice (ne raportam tot ia constitutiile sinodale), ceea ce subliniaza pozitia intr-un fel subordonata a acestui fapt in ierarhia crimelor religioase, in timp ce se extinde caracterizarea practicilor vrajitoriei cu accent pe invocatie si pe pactul cu diavolul. 184 TiMPUL RUGURiLOR MANUALELE CONFESORiLOR Aceste tendinte trebuie sa fie puse in raport cu dezvoltarea altor instrumente de identificare si clasificare a heterodoxiei religioase. Manualele confesorilor, de exemplu, se refera la practicile magice cind analizeaza cele sapte pacate mortale (concret, desfraul) si pacatele savirsite impotriva primei porunci. Analogia pozitiilor vrajitoriei in ambelJ tipuri de texte (constitutii sinodale si manuale ale confesorilor) este vizibila, intr-o perioada de inceput, imediat ce se vorbeste despre luxura, unde sint incluse conjuratiile si profanarea sacramentelor. Dar manualele confesorilor dezvolta caracterizarea practicilor magice, mai ales in cadrul pacatelor impotriva primei porunci, ceea ce apropie acest tip de text de cel al inchizitiei. Aceasta evolutie duce la structura complexa prezentata de manualul confesorilor apartinind lui Martin de Azpilcueta Navarro — unul din manualele cele mai raspindite in Europa in a doua jumatate a secolului al XVi-lea si inceputul celui de al XVii-lea (cel putin 91 de editii intre 1549 si 1625, din care 57 in-i,atina, 19 in castiliana, 8 in italiana, 4 in franceza si 3 in portugheza). in lucrarea sa, Azpilcueta concentreaza toate referirile la vrajitorie in jurul pacatului impotriva primei porunci (slavirea lui Dumnezeu), cind denunta falsa religie, superstitia, apostazia si erezia. Vrajitoria este plasata sub semnul slujirii, invocarii si conjuratiei diavolului. Artele magice, mai ales necromantia si celelalte fonne de divinatie, sint cuprinse in pactul diabolic. Autorul este deosebit de atent la manipularea magica a obiectelor sacre ale Bisericii (apa botezului, uleiul sfintit, piatra altarului) sau chiar a cuvintelor ritualice (concret, cuvintele consacrarii). Vindecarea superstitioasa, amuletele, semnele si cuvintele scrise pe pergament pentru a aduce noroc sint, de asemenea, pentru el comportamente condamnabile. Printre numeroasele practici si credinte rezumate in acest manual se afla ursita, fannecele, credinta naiva in vise, atribuirea unui sens cintecului pasarii, alegerea anumitor zile pentru culegerea ierburilor. in acelasi timp, Azpilcueta condamna credinta in puterea vrajitorilor si credulitatea cu privire la virtutea anumitor ierburi sau a muzicii impotriva diavolului (el limiteaza operatiile impotriva maleficiilor la exorcisme, la invocarea sfintilor la penitente). in sfirsit, el considera un pacat credinta in iluziile raspindite de vrajitori privind capacitatea deplasarii corporale instantanee de la un loc la altul, cu toate ca aceasta posibilitate de transport diabolic, semnalat ca fiind foarte rar, depinde de autorizatia divina (opinie criticata de Martin del Rio). Cercetarea acestor doua tipuri de surse — constitutii sinodale si manuale de confesori — a fost foarte importanta nu numai pentru urmarirea tendintelor de clasificare si de caracterizare ale vrajitoriei, ci si pentru cunoasterea eforturilor definirii ei. in acest ultim sector, trasatura cea mai surprinzatoare o constituie o absenta: sabatul nu este aproape niciodata mentionat. invocatia, conjuratia si pactul cu diavolul dobindesc un rol central in interpretarea procedeelor magice si a eficacitatii lor, dar explicatiile nu pomenesc nimic despre sabatul in care se adunau vrajitorii si diavolii pentru a celebra ritualurile inversate ale comuniunii si adoratiei, pentru reafirmarea solidaritatii si a ierarhiilor, pentru pregatirea maleficiilor. Aceasta absenta contrazice una dintre presupunerile cele mai raspindite UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiON^ALa 185 ale bibliografiei privind vrajitoria, conform carora mitul sabatului, construit de judecatori, ar fi elementul structurant central al oricarei constructii demonologice, un element esential pentru a-i transforma pe vrajitori intr-o asociatie malefica, intr-o secta de adoratori ai diavolului. De altfel, aceasta viziune era deja discutabila in sine pentru ca ea presupunea un rol determinant in economia acuzatiei, in constructia unui ansamblu mitic destul de complex. Totusi, putem banui ca absenta mitului in cele doua tipuri de surse cercetate se explica prin recunoasterea jurisdictiei inchizitoriale asupra vrajitoriei eretice (vrajitoare operind sub pactul cu diavolul). Sa vedem deci manualele inchizitorilor, unde sint caracterizate in detaliu practicile si credintele vrajitoarelor. Manualul lui Bernard Gui, scris in jurul anului 1324 si utilizat de inchizitori in diferite conjuncturi din secolele al XlV-lea si al XV-lea, atribuie vrajitoriei ultimul loc in ierarhia ereziilor, care sint tratate in ordinea urmatoare: cathari, valdisti, pseudo-apostoli, beghini si iudaizanti. in paginile in care Gui se ocupa de vrajitori, de ghicitori si de invocatorii demonilor (aceasta tipologie este explicita in titlul capitolului), el incepe prin denuntarea multiplelor inventii ale oamenilor superstitiosi. Ne propune apoi un interogatoriu indreptat spre practicile privitoare la copiii vrajiti, sufletele pierdute sau damnate, raporturile intre soti, fecundarea sterililor, maleficiile confectionate cu substante extrase din corpul unei victime, pronosticurile asupra viitorului sau asupra starii defunctilor, zinele care poarta noroc sau calatoresc noaptea, vindecari prin conjuratii, profanarea sacramentelor sau obiectelor sacre ale bisericilor, fabricarea imaginilor de plumb. Acest rezumat ne informeaza foarte clar asupra simtului practic al lui Bernard Gui: el pune in garda impotriva "falselor si vanelor imaginatii ale oamenilor" practicind o ancheta cu privire la tehnicile verificate in diferite contexte. Nu este vorba de sabat, constructia demonologica vadindu-se a fi redusa la invocatia si conjuratiile demonilor. Manualul lui Nicolau Eymerich, scris in 1376, tiparit in 1503 si obiectul unor editii succesive de-a lungul secolelor, editii completate, incepind din 1578, de comentariile lui Francisco Pena, plaseaza intotdeauna vrajitoria in urma caracterizarilor principalelor erezii. Totusi, fenomenul magic este divizat in doua capitole, primul vorbind despre clarvazatori si ghicitori, al doilea despre demonolatrii sau invocatorii diavolilor — diviziune care confirma schimbarea (inasprirea teologica), verificata in cursul secolului al XlV-lea, cu privire la vrajitorie. in crimina-lizarea ghicitorilor apare potentialitatea cultului demonului (latria si dulia, adica adoratia sau veneratia). Pena adauga condamnarea vrajitoriilor in care este inclusa folosirea ilegitima a sacramentelor, cuvintelor sau obiectelor Bisericii, ca si renegarea lui Dumnezeu si invocarea demonului. Cultul diavolului este aici mult mai dezvoltat decit in textul lui Bernard Gui si se pot distinge mai multe tipuri de invocatii si de forme in care se manifesta cultul. Sacrificiile, rugaciunile, juramintele, promisiunea de slujire, pe scurt, forme de adorare care apartin cultului latriei sint aici repertoriate chiar daca intr-un cadru individual. Caracterizarea duliei subliniaza amestecul numelor demonilor cu cele ale sfintilor in rugaciuni si conjuratii — o trasatura care s-a inradacinat in traditia indo-europeana citata mai sus. Cercul magic desemnat pentru invocatii, bauturile vrajite sint obiectul 186 TiMPUL RUGURiLOR altor clasificari. Comentariul lui Pena se ocupa mai ales de invocatie si de raporturile intre vrajitori si demoni. in orice caz, nu exista referinte la sabat. Cele doua manuale, mai ales ultimul, au o mare influenta asupra practicii tribunalelor si a inchizitiei. intr-o epoca mai tirzie vom descoperi un alt manual, aproape ignorat in Spania si Portugalia, dar foarte folosit de inchizitia romana: este vorba de Sacro Arsenale al lui Eliseo Masini, inchizitor la Mantua, Ancona si Genova, prima editie datind din 1631 (urmata de alte sase). Capitolul care se refera la vrajitorie este surprinzator, construit fiind pe numeroase recomandari de prudenta, mai intii fata de arestarea fara corpul delict, apoi cu privire la obtinerea probelor in cadrul exorcismelor, la acceptarea renumelui public al unei vrajitoare (motivat de foarte multe ori, afirma Masini, de ura) si, in sfirsit, fata de acceptarea marturisirilor privind participarea la giuochi del diavolo (sa traducem : sabatul). Notiunea de corp delict este foarte stricta si demonstreaza revolutia enorma a culturii juridice inchizitoriale: punctul de plecare in acuzatia de vrajitorie trebuie sa fie constituit din plingerea impotriva unui maleficiu purtator de nenorocire (maladie, moarte, dezastru). Medicul trebuie chemat pentru a verifica daca nu este vorba de un rau natural, in timp ce casele celor care au depus plingere si ale acuzatilor sint scotocite in cautarea obiectelor malefice. Manualul pune in garda impotriva iluziilor diabolice provocate in cadrul exorcismelor, autorul afisind un scepticism foarte evident in privinta marturisirilor despre sabaturile puse la cale de acuzati (aceste marturisiri erau atribuite unor sugestii exterioare, fricii de tortura sau credintei ca s-ar putea obtine astfel mai usor iertarea). Simtul practic este prezent, de asemenea, si in avertismentele impotriva acuzatiilor de maleficiu savirsite de mamele care-si inabusa propriii copii. Vrajitoria eretica se limiteaza, dupa Masini, la actele care implica pactul cu diavolul, la apostazia credintei si la eficacitatea maleficiilor si a vrajilor. OPERE DE DEMONOLOGiE Aceste manuale reveleaza locul specific (relativ subordonat, trebuie s-o spunem) atribuit vrajitoriei intr-un context mai general de clasificare a erezii lor si de definire a procedurii inchizitoriale. Operele de demonologie prezinta totusi un cadru de caracterizare a fenomenului mult mai dezvoltat, ale carui nuante va trebui sa le analizam. Vom alege tot operele scrise in regiunile meridionale sau pe cele care au influentat practica judecatorilor din aceste regiuni. Ultimului caz ii apartine lucrarea Malleus maleflcarum, cu toate ca, printre cele treizeci si patru de editii recenzate intre 1486 si 1669, numai trei au fost tiparite in sud (si toate trei la Venetia, in 1574, 1576 si 1679). Totusi, este vorba de manualul de demonologie cel mai cunoscut si mai frecvent citat chiar de inchizitorii hispanici cind judeca procesele de vrajitorie. Textul este construit in jurul rationamentelor teologice complexe privind statutul vrajitoarei (intemiediara intre om si diavol), capacitatile imanente (considerate nule fara interventa diavolului) si maleficiile sale (impotiva naturii, a oamenilor si mai ales impotriva copiilor). Demonii incubi si succubi, metamorfozele suportate sau provocate de vrajitoare, innodarea braci- UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa 187 narului si profanarea sacramentelor Bisericii sint problemele cele mai dezbatute. Acest manual discuta celebrul Canon al Episcopului, un text continind instructiuni pentru episcopi cu privire la magie; scris probabil in secolul al iX-lea si inclus in principalele culegeri de legislatii ecleziastice in care cavalcadele nocturne ale unei multimi de femei conduse de Diana sint calificate drept iluzii, fantezii si inselaciuni ale demonului. Canonul este reinterpretat de institoris si Sprenger, autorii tratatului Malleus, care inlocuiesc prudenta si indoielile medievale referitoare la vrajitorie cu ceititudinea privind capacitatile demonului, mai ales in ceea ce priveste zborul nocturn admis fie fizic, fie in spirit. Sabatul este inclus in capitolul referitor la credinta nelegiuita si inchinarea in fata demonului, unde reuniunea nocturna de vrajitoare este considerata un cadru solemn de abjurare a religiei crestine, abjurare urmata de pactul de supunere si de juramintul de fidelitate fata de diavol. integrarea sabatului in tratatele de demonologie continua in Strix, lucrarea lui Giovanni-Francesco Pico de La Mirandola, o carte din 1523, construita sub forma de dialoguri, plina de citate din autorii greci si latini, dezvoltind notiunea de companie (sau societate) de vrajitoare si precizind cadrul adunarilor nocturne (giuoco di Diana, giuoco della donna) prin identificarea radacinilor acestor practici in mitologia clasica. Celelalte tratate pe care le-am ales (seria este mult mai lunga) nu ating eleganta literara a seniorului de La Mirandola (nepotul celebrului umanist), dar impartasesc (si extind) aceleasi credinte in acest domeniu. Martin del Rio, autorul lucrarii in trei volume, Disquisitionum Magicarum, 1599-1600, dedica al doilea volum maleficiilor, adica magiei diabolice. Nu gasim noutati intr-un text plin de citate putin controlate, dar trebuie sa subliniem dezvoltarea capitolului referitor la adunarile nocturne ale vrajitoarelor si, de asemenea, capitolele referitoare la demon. Compendium maleficarum, de Francesco Maria Guazzo, publicat in 1608, se distinge de altele prin relativa absenta a respingerii tezelor contrare realitatii zborului si puterii demonilor. Tratatul presupune ca aceasta batai ie teologica s-a terminat si se limiteaza sa sistematizeze toate "cunostintele" dobindite despre magia diabolica, constituindu-se in mare ca un repertoriu prescurtat si complet al procedurii atribuite pactului diabolic sau adunarii nocturne. iMAGiNi ALE SABATULUi si ALE VRaJiTOARELOR importanta si originalitatea tratatului lui Guazzo nu se afla in text (in ciuda unor dezvoltari referitoare la rnaleficiile sau ereditatea vrajitoarelor), ci in gravurile care-l insotesc. Aceste gravuri sint extrem de interesante pentru ca ele propun pentru prima oara o sinteza a reprezentarilor vrajitoriei cumulate timp de doua secole. Este curios ca sabatul, a carui realitate este pusa inca la indoiala de teologi in cursul secolului al XVi-lea, joaca aici un rol central, structurat de iconografia Compendium-ului. Dintre cele douazeci si doua de gravuri, paisprezece se refera direct la sabat: crucea calcata in picioare, rasturnarea sensului botezului, zborul nocturn pe spinarea unui tap, pactul scris, sarutatul feselor diavolului, banchetul diabolic, dansul vrajitoarelor cu demonii, semnul impus de demoni 188 TiMPUL R UGURiLOR COMPENDii MALEFiCARVM LiB E RJlSEC VNDVS. in 'luo agirur de diucrfis generibus Maleficiorum, de quibufdam alijs fcitu dignis. Dt M41lefcio Somnific" • (ii '. 1. Doctrina ! OnfueiiereSagx>& Malefici, alios potione,malo car ві ѵЛІІччІ mine,& certis ritibtis Cioporart, vt interea iltis ve-мбяЯлл ncnum inftindanr ,vei infantulos rapiant, lut ne-cf'nr,vc1 furto qu.id fubtrahant , vel nupro, adulre-rione cuutaminent ,& hoc fieri potcfi nitiiralibnt vcnenis fo-poriferis.vt erit videre cxempla . Et he non Ciunt Ci;t biil;r,q'.iia fi multa Ciunt, qu% natural i ter ,vel inCiuCia, vel 2 d mo ca, non Ciomnium aut foporew tWilp1fcd cciam Aupo. tem Pagina de titlu a celui de-al doilea volum din Compendium maleficarum de F. M. Guazzo, Milano, 1626 UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa 189 credinciosilor, prepararea unguentelor folosind ramasite de copii morti si multe alte scene ale ceremoniei, mai ales omagiul adus printului demonilor, asezat pe un tron. La prima vedere se pare ca posibilitatile reprezentarii vizuale a sabatului a jucat un rol important in procesul de afirmare a mitului in cultura scrisa. Dar ipoteza trebuie verificata si de alte surse iconografice (ancheta noastra este limitata, fireste, la regiunile meridionale). Sarutul-ritual al feselor diavolului practicat de sectanti (F M. Guazzo, Compendium maleficarum, Milano, 1626) Colectie particulara invocatia demonului intr-un cerc magic (F. M. Guazzo, Compendium maleficarum, Milano, 1626) Colectie particulara 1 90 TiMPUL R UGURiLOR Editia venetiana a Decameronului lui Boccaccio din 1492 este ilustrata de gravurile legate de textul care se refera la zborul magic (povestirea X, 9) si la calatoria prin aer pe spinarea diavolului spre sabat (povestirea Viii, 9), ironizind aceasta inselatorie. Agostino Veneziano deseneaza in jurul anului 1515 un cortegiu nocturn de monstri, schelete insufletite, vrajitoare si tapi purtind copii spre sabat. imaginea, inspirata dii) adevaratele cortegii, este remarcabila: in frunte un putto calare pe un tap anunta ceremonia cu o trompeta; compozitia este focalizata pe un schelet monstruos ilustrind o batrina vrajitoare intr-un car, purtind copiii pentru sacrificii; toate chipurile sint plasate pe fondul unei mlastini. Zborul nocturn constituie de altfel un motiv evocator major: o sculptura in bronz a scolii lui Andrea Riccio (1470-1532) prezinta o vrajitoare calarind un tap. Celebrul Sabbat al lui Benevento este ilustrat printr-o gravura aflata in tratatul privind acest subiect publicat de Pietro Piperno la Napoli in 1640. Salvatore Rosa (1615-1673) picteaza un tablou foarte original, avind ca subiect sabatul, in care subliniaza monstruozitatea practicilor satanice; Bernard Picart creeaza in 1732 o gravura reprezentind o vrajitoare transportata de un monstru, dupa un desen mult mai vechi al lui Parmigianino (ceea ce ridica problema continuitatii acestor motive). Sabatul nu monopolizeaza totusi reprezentarile magiei. Filippino Lippi (1457-1504) ne-a lasat un desen, homo magus, inspirat din mitologia clasica (capul incoronat cu frunze, un cos plin de ierburi pe bratul sting, o torta cu flacara in jos in mina dreapta). si un alt desen, reprezentind doua frumoase tinere vrajitoare (contrar imaginii stereotipe) preparind un maleficiu (poate o bautura vrajita). Un desen de Vittore Carpaccio (aproximativ 1455-1526) reprezinta un cuplu de tineri amanti insotiti de o codoasa asezata la picioarele unei capre si un diavol cu chip de satir. Michelangelo deseneaza o batrina tinind un toiag, a carui maciulie reprezinta un cap de tap. Printre desenele lui Rafaello de Montelupo (aproximativ 1506-1566), gasim alegorii privind cercul magic si metamorfozele demonului. Un alt desen al lui Rafaellino da Regio (aproximativ 1550-1578) prezinta o frumoasa tinara care-si paraseste sotul pentru a se bucura impreuna cu diavolul. Figura magicienei mobilizeaza, de asemenea, atentia pictorilor. Giovanni Dossi (aproximativ 1479-1542) picteaza un tablou al lui Circe reprezentata ca o femeie frumoasa si savanta care opereaza in mijlocul naturii — ea ne trimite cu gindul la magiciana Alcina din Orlando furioso (de altfel, pictorul era un bun prieten al lui Ariosto, caruia i-a facut acel portret foarte cunoscut). Domenichino (1581-1641), la rindul sau, ne lasa un tablou complex, scaldat intr-o ambianta aristocratica, in care o magiciana in vesmint de curte prepara o bautura vrajita pentru o femeie disperata. Totusi, daca gasim in aceste tablouri o imagine idealizata a magicienei, care ne trimite cu gindul la ambianta rafinata a curtilor "ignobile", descrise in operele lui Ariosto si Tasso, alti pictori prezinta vrajitoare condamnate de inchizitie. Acesta este cazul desenelor "dupa natura" ale lui Guer-cino (1591 -1666) si Anton Van Dyck. Primele infatiseaza batrine cu juvatul de git, pe cap cu o boneta decorata cu semnele infernului. in al doilea caz, desenul lui Van Dyck se refera la o vrajitoare condamnata la Palermo in 1624, a carei executie publica a vazut-o pe cind se afla in Sicilia, unde lucra pentru vice-rege. UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiON^ALa 1,91 Seria iconografica adunata este inca prea saraca si nu putem trage concluzii. in schimb, putem ridica noi probleme, asteptind continuarea acestei anchete. Mai intii, caracterul marginal al acestor reprezentari ale magi ei, rezumate la desene si gravuri (foarte putine tablouri). Evident, trebuie sa tinem cont de problema comenzilor, care organizeaza productia artistica la cel mai inalt nivel, impunind Zborul magic, xilografie din prima editie ilustrata din Decameronul lui Boccaccio, Venetia, 1492 Colectie particulara Plecarea la sabat, xilografie din prima editie ilustrata a Decameronului lui Boccaccio, Venetia, 1492 Colectie particulara 192 TiMPUL RUGURiLOR subiectele "canonice" si motivele respective. Nu trebuie insa minimalizata nici problema cenzurii, poate mai stricta in Portugalia si Spania decit in italia — o problema foarte spinoasa, care se interfereaza cu aceea a volumului productiei. De fapt, mica serie pe care am adunat-o pina astazi este alcatuita aproape exclusiv din imagini create in italia. in sfirsit, imaginile demonstreaza o anumita ambiguitate a pozitiilor in rapoit cu fenomenul magiei: de la inversarea reprezentarilor "canonice", trecind prin idealizarea magicienei savante, pina la ironia care se joaca, folosind imaginile clasice ale faunilor si satirilor, ingaduind relativizarea puterii demonilor. De altfel, referintele constante la mitologia clasica in pictura permit stabilirea raporturilor si sublinierea continuitatilor. De exemplu, Luca Signorelli picteaza in jurul anului 1488 un tablou avind ca subiect Triumful lui Pan in care zeul, impodobit cu traditionalele picioare si coarne de tap, este reprezentat in pozitie asezat, inconjurat de un fel de curte de femei goale. Raportul intre pictura si literatura este foarte vizibil in romanele cavaleresti in care se contureaza in aceeasi epoca un univers magic foarte complex si amestecat. Daca schitam o analiza a importantei relative a subiectelor de magie, tratate in maniere diferite, este de netagaduit ca sabatul, zborul vrajitoarelor si figura magicienei sint subiecte care au gasit cea mai intinsa proiectie in pictura, proiectie care contrasteaza cu referintele continute in manualele inchizitorilor sau chiar ale primelor tratate de demonologie. Capacitatea evocatoare a mitului sabatului joaca un rol important in organizarea imaginilor magiei: pe scurt, acest mit se dovedeste mai adaptat la reprezentarea vizuala, un fenomen care contrasteaza cu discursul teologic auster, structurat in jurul pactului cu diavolul. Diferente de m odalitate, diferente de subiecte. Dar, pe tennen lung, puterea imaginii invinge, devenind punctul de reper al imaginarului contemporan despre vrajitorie. PRiGOANA iMPOTRiVA VRaJiTORiEi Eforturile de identificare si clasificare a magiei au drept rezultat (participind, in acelasi timp, si la elaborarea ei) un sistem de cunostinte care defineste cadrul de actiune al tribunalelor civile si ecleziastice. in Europa meridionala jurisdictia privind delictele de magie este o jurisdictie mixta, impartita intre diferitele tribunale. Singura magia diabolica, adica magia eretica, considerata ca operind numai cu ajutorul interesat si contractual al demonului, cade in sarcina inchizitoriala. Evident, toate operatiile magice erau suspecte, ceea ce explica frecventele litigii ale jurisdictiei. Dar actiunea inchizitoriala era cea care definea frontierele, impu-nind conceptiile erudite prin exemplul pedepsei si, de aici, contribuind la trans-fonnarea universului practicilor magice. Sa vedem ce spun statisticile persecutiei. Datele privind tribunalele spaniole, adunate de Jaime Contreras si Gustav Henningsen, sint cele mai bogate, desi seria utilizata — Relaciones de caiisas, rezumat anual al proceselor, expediat de tribunalele de district catre "Consejo de la Suprema" — este foarte lacunara: autorii citati calculeaza ca ansamblul conservat reprezinta aproape 60% din documentatia originala. Seria incepe abia in 1540 si se incheie in jurul anului 1700, ceea ce inseamna ca primii saizeci UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa 193 de ani, cei mai represivi, sint absenti, ca si ultimii o suta douazeci de ani de functionare a tribunalelor. Dar nu se poate tagadui ca este cea mai serioasa abordare statistica de ansamblu de care dispunem. Astfel, pentru perioada de la 1540 la 1700, incluzind toate tribunalele, Contreras si Henningsen au socotit 44 674 de procese, din care 3 532 se refera la vrajitorie si superstitii (8%).Trebuie sa notam ca delictele cele mai supuse persecutiilor erau ideile eretice si blasfemia (27%), islamismul (24%) si iudaismul( 1 0%). Variatiunile spatiale sint importante; noua tribunale depinzind de secretariatul din Castilia reprezinta numai 5% cazuri de vrajitorie, in timp ce zece tribunale din Aragon sint mai active in acest domeniu (10%). Variatiile temporale sint la fel de semnificative; intre 1540 si 1559, cazurile de vrajitorie reprezinta 2% din total, din 1560 pina in 1614 procentajul urca (3,5%) pentru a atinge nivelul cel mai ridicat (17%) intre 1615 si 1700. Acest studiu trebuie completat cu analiza lui Teofanus Egido privind relatarile despre Autus de Fe intre 1701 si 1746, in care se intilnesc 1485 de cazuri din care 85(6%) se refera la vrajitorie. Seriile de liste ale condamnatilor din Portugalia sint mult mai bogate, dar studiile nu sint atit de de sistematizate. Pentru tribunalul din Coimbra, dispunem de o serioasa reconstituire a ritmuri lor represive intre 1566 si 1762, pusa la punct de Veiga Torres: din 10 374 de procese, 322 incrimineaza vrajitoria (3%). Acuzatia de iudaism monopoliza actiunea represiva cu 83% din procese. Pentru tribunalul din Evora, intre 1536 si 1821, am gasit 291 de cazuri de vrajitorie dintr-un total de 11 743 procese (2,5%); o statistica globala a intregii tipologii de delicte nu s-a facut decit pentru perioada de la 1536 la 1688: cazurile de iudaism reprezinta 84% din volumul total de procese (A. B. Coelho). Pentru tribunalul din Lisabona nu dispunem inca de statistici de ansamblu, dar sondajele pe care le-am efectuat plecind de la listele condamnatilor ne permit sa presupunem un ritm de activitate asemanator, cu toate ca mai putin monopolizat de delictul de iudaism (intre 1540-1629, acesta motiva 68% din procese). Deci nu exista o mare varietate spatiala. in schimb, variatia temporala este semnificativa: tribunalul din Evora prezinta o concentratie de procese de vrajitorie in deceniul 1550 si o sporire remarcabila a cazurilor intre 1710 si 1760; tribunalul din Coimbra concentreaza de asemenea marea majoritate a proceselor de vrajitorie intre 1701 si 1762 (239 cazuri dintr-un total de 322). Activitatea represiva a tribunalelor inchizitiei in italia nu este cunoscuta in ansamblul ei. Abordarile statistice disponibile privesc tribunalele din Venetia, Aquilla si Napoli, inventariile folosite dovedindu-se lacunare si putin fiabile. Totusi, problema majora este cea a pierderii masive a documentelor continind procesele, ceea ce justifica folosirea prudenta a statisticilor intocmite de William Monter si John Tedeschi. Pentru tribunalul din Venetia, ei au recenzat un total de 3 592 de cazuri, din care 1 041 privesc artele magice (29%). Acesta este delictul cel mai condamnat, urmat de protestantism (28% din toate confesiunile) si de ideile eretice (8%). Variatia temporala este importanta: intre 1547 si 1585, artele magice nu reprezentau decit 5% din cazuri, procentaj care urca de la 39% intre 1586 si 1630, la 48% intre 1631 si 1730, fixindu-se la 11% intre 1721 si 1794. Tribunalul din Aquilla prezinta un procentaj mai ridicat de cazuri privind artele 194 TiMPUL RUGURiLOR magice: 33% (814 dintr-un total de 2 453 de cazuri), procentaj situat mult deasupra altor delicte: erezia (21 %); incalcarea postului (ll %); propunerile eretice (10%). Se constata aici o variatie temporala asemanatoare cu aceea a tribunalului din Venetia, desi fara declinul final: 12% din cazurile de vrajitorie intre 1557 si 1595, 42% intre 1596 si 1610, 35% intre 1611 si 1670, dar ramine la procentul de 32% si intre 1671 si 1786. Tribun^ul din Napoli este cel care poseda concentratia cea mai ridicata de cazuri de'vrajitorie: 1 127 dintr-un total de 3 038 (37%). Celelalte delicte prezinta o dispersare mult mai mare: bigamia 9%, falsa marturie 8%, islamismul 7% si propozitiile eretice 6% (printre altele). Variatia temporala nu este la fel de importanta ca in alte cazuri: 24% acuzatii de vrajitorie intre 1564 si 1590, 49% intre 1591 si 1620, 36% intre 1621 si 1700 si 33% intre 1701 si 1740. Toate aceste date duc la o prima constatare: micul volum de procese montate impotriva vrajitoriei in tribunalele Peninsulei iberice. Persecutia pare absolut reziduala in cazul portughez si minoritara in cazul spaniol. Tribunalele inchizitiei din italia prezinta un volum mult mai important de cazuri de vrajitorie, un delict aflat in fruntea ansamblului de acuzatii la Venetia, Aquilla si Napoli. A doua constatare : ritmurile activitatii represive impotriva vrajitoriei in Europa meridionala difera de ritmurile cunoscute in Europa de Nord, unde perioada cea mai intensa de punere pe rol a proceselor se situeaza, in mare, intre 1550-1650. in cazul Portugaliei, chiar daca este vorba de o acuzatie reziduala, volumul proceselor se concentreaza in prima jumatate a secolului al XViii-lea, urmind un declin sustinut in prima jumatate a secolului al XViii-lea. Cazurile italiene cunoscute contin un volum relativ mic de procese de vrajitorie in secolul al XVi-lea si o stabilizare sau chiar un declin (variatiile locale sint importante) in secolul al XViii-lea. Trebuie sa incercam sa explicam aceste diferente si sa plasam datele in contextul respectiv. Primele decenii de activitate a inchizitiei spaniole dupa crearea sa, in 1478, au fost monopolizate de delictul de iudaism. De altfel, aceasta erezie motiva deja cererea regilor catolici de stabilire a tribunalului credintei in Castilia. Bulele si decretele papale de infiintare a tribunalelor se organizeaza in jurul iudaismului, ca si primele edicte publice. Represiunea masiva a delictului timp de treizeci de ani provoaca deplasarea (de asemenea, disparitia sau asimilarea) comunitatilor noilor crestini in Castilia si Aragon. Epuizarea acestei prigoane a impus apoi extensia (practica) jurisdictiei inchizitionale la alte delicte religioase in cursul deceniilor 15J 0 si 1520: islamismul, luteranismul, vrajitoria. Pe 2 iulie 1515, "Consejo de la Suprema" aproba carta acordada, in care jurisdictia asupra vrajitoriei era rezervata tribunalelor inchizitiei; in timpul deceniului 1520-1530 au fost emise multe edicte specifice privind noile crime date in urmarire (J.A. Llorente si H.C. Lea). Dezvoltarea vizitelor inchizitoriale de district, incepind din 1530, si construirea retelei de familiari si comisari ai Sfintului Oficiu, in a doua jumatate a secolului al XVi-lea, au detumat atentia inchizitiei spaniole de la lumea urbana spre lumea rurala, impunind astfel o schimbare a tipologiei delictelor: propunerile eretice si blasfemia (pacat al vechilor crestini) au sporit pina la sosirea noilor crestini de origine portugheza, spre sfirsitul secolului al XVi-lea. UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa 195 in cursul secolelor urmatoare, propunerile eretice si-au mentinut o pozitie preponderenta in activitatea represiva inchizitoriala, in ciuda expulzarii moriscilor in 1609 si a "sedentarizarii tribunalelor", care se vor replia din nou spre reteaua urbana. UN DELiCT MiNOR PENTRU iNCHiZitiE Vrajitoria n-a fost niciodata tinta majora a inchizitorilor spanioli. Dimpotriva, "Consejo de la Suprema" a unnat, cel putin din deceniul 1520, o politica coerenta si sistematica de frinare in raport cu acest tip de delict: in 1526, tribunalul din Navarra este impiedicat sa declanseze un val de represiune impotriva vrajitoarelor; in cadrul acestei afaceri, Consiliul a reunit o comisie specializata in domeniu care se indoieste de realitatea sabatului si a zborului vrajitoarelor (sase judecatori contra patru o accepta, in cele din urma, dar cu severe restrictii) si care pun la punct un ansamblu de instructiuni limitative ale procedurii obisnuite (consultarea obligatorie a Consiliului, interdictia confiscarii bunurilor in caz de cainta, acceptarea unei acuzatii secundare, fara riscul pedepsei capitale); pe 25 ianuarie 1530, o carta acordado, emisa de "Consejo de la Suprema" recomanda prudenta maxima in privinta vrajitoriei; in 1549, in urma unui Auto da Fi, la Barcelona, cind cinci vrajitori au fost livrati bratului secular pentru executie, inspectorul trimis de Consiliu denunta excesul si absenta probelor (H. C. Lea si E. W. Mon-ter); un Auto da Fi?, savirsit la Lograno in 1610, cind au pierit sase vrajitori; declanseaza, ia rindul lui, o alta ancheta care se incheie in 1614 (H. Henningsen) prin impunerea definitiva a scepticismului privind "amagirile" vrajitoarelor. iata cazurile cele mai scandaloase, care au suscitat de fiecare data o aprofundare a reflectiei teologice si o reafiimare a unei politici de frinare schitata foarte de timpuriu in acest domeniu. Nu este vorba numai de "bunatatea" inchizitorilor spanioli, care nu i-au crutat pe noii crestini de origine ebraica, si nici de un pretins "raionalism" de avangarda (conceptie anacronica, izolind atitudinea inchizitorilor de context). Mai exact, problema era cea a strategiei represive, legata de tesatura sociala in care se exercita, si de clasificarea ereziilor. iudaismul este definit la inceput cea mai importanta erezie destinata prigoanei nu numai pentru ca era vorba de o apostazie, ci si pentru faptul ca numeroasa comunitate a noilor crestini, rezultat al unei practici de asimilare veche de un secol, devenise un punct focalizator de conflicte sociale. islamismul era considerat, intre cele redutabile, ca o a doua erezie: politica de asimilare a moriscilor punea probleme asemanatoare de conflict social cu vechii crestini, mindri de privilegiile lor, cu toate ca in acest caz segregarea cea mai evidenta a moriscilor (sociala, economica si geografica) n-a plasat apostazia musulmana la acelasi nivel cu cea a iudaismului. Totusi, cele doua tipuri de acuzatii sint responsabile pentru marea majoritate a pedepselor capitale (aspect revelator, de care nu se tine intotdeauna cont). Considerat ca o grava erezie, lute-ranismul este al treilea delict in ierarhia stabilita de edictele de credinta. Persecutia indreptata impotriva lui a fost limitata in majoritatea cazurilor la grupurile urbane, mai ales la cele instruite, mesteri si clerici. Vrajitoria este plasata intre 196 TiMPUL RUGURiLOR delictele "minore", dupa ideile eretice, blasfemiile, solicitarea (introdusa mai tirziu) si bigamia. Aceasta taxonomie de erezii este repetata, cu mici nuante, in cadrul inchizitiei portugheze, cu toate ca incidenta sociala a islamismului n-a atins niciodata importanta din cadrul inchizitiei spaniole. Vraj itoria este aici inca un fenomen rezidual nu numai in privin ta numarului de c azuri, ci si in privinta calitatii pedepselor: numarul vrajitorilor executati prin decizii inch izitoriale de- a l ungul citorva secole de activitate nu atinge mai mult de sase cazuri. Originea geografica si sociala a magicienilor detinuti reflecta, de asem enea, strategia de control preferential al zonei urbane, definita chiar de la inceput de catre tribunalele portu gheze: maj o -ritatea sint vrajitori apartinind straturilor inferioare, preocupati de problemele amoroase, locuind in orase sau chiar in satele mai mari: o minoritate de vraci (barbati) lucra mai ales pentru sate; grupul social cel mai ridicat privea practicienii "eruditi" ai artelor magice (astrologie, divinatie, necromantie, arte notoria), mai ales pentru oameni instruiti si religiosi. Contextul religi os si social al Peninsulei iberice, marcat de dezbaterea doctrinala traditionala intre crestini, evrei si musul -mani si, de asemenea, de conflictul social politic si chiar militar care opu nea diferitele civilizatii — explica ierarhia schitata aici si pozitia relativ s ecundara a delictului de magie diabolica. Dar sa cercetam atenti cazurile italiene pentru a lamuri cum se cuvine diferenta de comportament intre inchizitorii meri dionali si j udecatorii din nordul Europei. inchizitia romana prezinta un numar mult mai important de cazuri de vrajitorie decit inchizitia spanio l a. Totusi, nivelul de referinta nu este acelasi, pentru ca statisticile italiene d isponibile confunda denunturile, marturiile, portiuni de procese cu procese incheiate: Ruth Martin calculeaza ca numai in 18% din procesele de vrajitori e ale tribunalului din Venetia ajung sa dea o sentinta. Arhivele pastrate de la alte tribunale prez inta lacune chiar mai mari, ceea ce face abordarea comparativa foarte dificil a. Datele dispo nibile indica un numar mic de vrajitori executati (am numarat zece la Bol ogna intre 1498 si 1579, pe o lista de condamnati la pedeapsa capitala, incepind din anii 1030 pina in 1758. Paradoxal, numarul cazurilor de vrajitorie creste in italia in cursul secolului al XVii-lea, dar gravitatea pedepselor nu insoteste aceasta miscare. Dimpotriva, "moderatia" Sfintului Oficiu roman cu privire la v raj itorie se accentueaza in cursul ultimelor decenii ale secolului al XVi-lea si primelor decenii ale celui de al XVii-lea. Sacra Congregazione insista asupra cercetarii corpului delict si asupra prec autiilor fata de denunturi si marturisiri privind sabatul — J. Tedeschi si G. Romeo). Absenta unei veritabile vinatori de vraj itoare in italia este atribuita de Giovanni Romeo mentinerii rolului protector al Bisericii asupra comunitatii credinciosilor, un rol de protectie magica, amplificat de practica regul ata a exorc ismul ui. Aceasta exp l icatie este, dupa parerea noastra, insuficienta. Pe de o parte, schimbarea de ati tudi ne a Bisericii si declansarea persecutiei vraj itoarelor este un proces care se dezvolta in cursul veacurilor al XVi-lea si al XVii-lea, inainte de scindarea crestinatatii, Biserica indeplinind dintotdeauna rolul de protectoare a comunitatii de cred inc i osi. Pe de alta parte, expansiunea practicii exorcismului, fapt observat in contextul italian, nu atinge aceeasi dimensiune in cadrul hispanic. Daca raportul UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONALa 197 de "compensatie" vrajitorie-exorcism nu este evident in lumea italiana, el este in orice caz absent in lumea iberica. Pentru noi, problema trebuie analizata pe trei criterii: clasificarea ereziilor, efectul jurisdictiei inchizitoriale si modelul crestinismului. Clasificarea ereziilor in italia este marcata de dezbaterea teologica impotriva miscarilor protestante din cursul secolului al XVi-lea. Definirea acestor miscari (fondatoare de noi Biserici) ca dusman principal este inscrisa in edictele inchizitiei romane. ierarhia delictelor stabilita de aceste edicte este unnatoarea; in frunte gasim erezia protestanta; numai dupa aceea vine apostazia iudaizanta sau musulmana; apoi invocarea demonului, magia, divinatia si superstitia; celebrarea mesei fara hirotonisire; blasfemiile eretice impotriva lui Dumnezeu, a sfintilor si a Sfintei Fecioare; impiedicarea activitatii Sfintului Oficiu; posesia, tiparirea si lectura cartilor interzise. Aceasta ierarhie, prezenta deja in edictele secolului al XVi-lea, a fost consacrata printr-un fonnular al "Sacrei Congregatii" din 1607 (F. Bethencourt, 1992), ceea ce confinna pozitia subordonata a vrajitoriei in taxonomia ereziilor (pozitia omoloaga cu aceea pe care am observat-o in Spania si Portugalia). impunerea jurisdictiei inchizitoriale asupra magiei diabolice, la rindul sau, explica supravegherea centralizata a strategiei represive si moderatia Gravura reprezentind pe marele inchizitor Thomas de Torquemada (secolul al XlX-lea) 198 TiMPUL RUGURiLOR retelei de inchizitori (trebuie sa notam ca organizarea inchizitiei romane nu este mai putin centralizata decit aceea a inchizitiei spaniole sau portugheze). Aceasta jurisdictie permite plasarea delictului de vrajitorie intr-un cadru mai vast si intr-o strategie represiva a deviatiei religioase (ceea ce nu este cazul in tarile in care vrajitoria se afla sub jurisdictia tribunalelor civile). Al treilea criteriu al analizei noastre, modelul crestinarii, constituie arierplanul taxonomiei ereziilor si al strategiei represive a inchizitiifor. intr-adevar, scindarea crestinatatii a pus problema unei crestinari nedesavirsitc in Europa si a fragilitatii convingerilor populatiei. in acelasi timp, evanghelizarea Noii Lumi, a Africii si Asiei, dezvoltata de Biserica catolica (in parte) ca raspuns la pierderea influentei asupra batrinului Continent, a ridicat problema indoctrinarii populatiilor europene, impunind misiuni interne. identificarea ignorantei religioase, in spatiul catolic, merge mina in mina cu definirea dusmanilor principali: erezia protestanta, apostazia iudaizanta si musulmana (sa nu uitam influenta islamismului in bazinul Mediteranei si in Orient). Modelul crestinarii, in aceste conditii, s-a bazat pe un anume compromis cu fomeie traditionale de conceptie a raportului intre om si sacru (in care se inscria rationamentul magic); pentru ca aceste forme nu se constituiau intr-un corpus doctrinal sistematic, ele nu raspundeau problemei mintuirii, nereprezentind o primejdie concurentiala. Astfel, "simtul practic" al inchizitorilor spanioli si italieni in privinta fenomenului de vrajitorie tine de un context al concurentei religioase foarte complex, nu numai la nivel european ci chiar la nivel intercontinental. PRaBUsiREA UNEi ViZiUNi DESPRE LUME "Scepticismul" practic al inchizitorilor, legat de taxonomia ereziilor si de modelul de crestinare ales este responsabil pentru relativa absenta a vinatorii de vrajitoare in Europa meridionala, dar el n-a ajuns pina la revizuirea teoriilor demonice. Nucleul lor central, pactul cu diavolul, n-a fost niciodata pus sub semnul intrebarii de Biserica catolica. Operele lui Jean Wier (1563 si 1577), ale lui Reginald Scot (1584) si ale lui Johann Georg Godelmann (1591), care schitau deja un scepticism teoretic radical cu privire la realitatea vrajitoriei, au fost puse la indexul roman. Bulele si decretele papale ale lui inocentiu al Vlii-lea (1484), Alexandru al Vi-lea (1501), Leon al X-lea (1521), Adrian al Vi-lea (1523) si Sixtus al V-lea (1585) au confirmat pozitia Bisericii referitoare la vrajitorie, fur-nizind legitimarea teologica a persecutiilor (J. Hansen si S. Abbiati). Constitutia lui Gregorius al XV-lea, referitoare la fannece si vraji, din 20 martie 1623, fixa pedeapsa capitala pentru delictele de magie care provocau moartea victimelor (inchisoare pe viata pentru cazurile de moarte ratata). Pactul cu diavolul si apostazia erau indicate drept conditii ale crimei. Aceasta constitutie a exercitat o influenta vizibila asupra comportamentului judecatorilor: inchizitorul din Milano, de exemplu, a organizat o cheta pentru construirea unor noi ocne, necesare, dupa parerea lui, executarii pedepsei cu inchisoarea pe viata pentru vrajitorie. Dezbaterea publica referitoare la vrajitorie declansata in italia, spre mijlocul secolului UN UNiVERS SATURAT DE MAGiE. EUROPA MERiDiONAla 199 al XViii-lea, de catre Tartarotti, Carii, Maffei, Baroni si Frisi a stirnit o reactie violenta a mediilor ortodoxe ale Bisericii (L. Parinetto). inca de la mijlocul secolului al XlX-lea, Gaetano Maroni, un inalt functionar al curiei romane, reafirma realitatea magiei si vrajitoriei in Dizionnario di erudizione storico-ecclesiastica. Structurarea cimpului intelectual laic in cursul secolelor al XVii-lea si al XViii-lea a permis emergenta unei noi viziuni a lumii, in interiorul careia se produce ruptura intre fenomenele naturale si principiile spirituale, intre natura si discursul mitico-religios. in aceasta noua viziune a lumii care permite autonomizarea cercetarii sti intifice, omul nu se mai afla in centrul jocurilor de corespondente secrete universale, in timp ce se raspindeste ideea conform careia studierea naturii nu ne poate invata nimic despre divinitate (P. Rossi). in acest cadru se dezvolta scepticismul teoretic privind interventia reala a demonului in lume, puterea lui asupra oamenilor si, de aici, rolul de intermediari jucat de vrajitoare. Acest context explica reafirmarea pina la satietate, in mediile religioase conducatoare, a nucleului central al teoriilor demonologice: reafirmarea realitatii intermediarului semnifica reafirmarea realitatii printului Tenebrelor— si, de aici, necesitatea protectiei Bisericii impotriva mirsaviilor lui. Revizuirea acestei pozitii ideologice a Bisericii va cere timp — chiar mult timp dupa dezbaterea italiana de la mijlocul secolului al XViii-lea in care se confruntau doua viziuni despre lume. Destructurarea modelului demonologic in Peninsula iberica n-a atins acelasi nivel de constientizare globala ca in cazul italian. Controlul mai eficace in spatiul intelectual de catre Biserica si inchizitie a impiedicat emergenta unui curent de opinie laic referitor la acest gen de probleme. Aici am putea vorbi mai degraba de o schimbare de sensibilitati, tradusa prin limitarile mereu crescinde ale modelului demonologic si ale activitatii inchizitoriale, urmata de o dezinvestitura reala a oricarei practici represive mai ales in a doua jumatate a secolului al XViii-lea. Aceasta alunecare n-a fost afirmata explicit, cu exceptia ultimului Regimento (instructiuni) ale inchizitiei portugheze, publicat in 1774, in care se declara ca pactul cu diavolul nu poate fi dovedit, ca toate credintele prigonite altadata nu erau decit superstitii, inventii si imposturi. Acest regimento proclama incompatibilitatea intre procedura judiciara impotriva magiei si spiritul secolului, fiind vorba de delicte iluzorii si fantasmagorice (J. P. Paiva). Evident, Regimento a fost publicat intr-o conjunctura speciala, in timpul guvernarii marchizului de Pombal, care n-a suprimat inchizitia, dar a pus-o in serviciul sau si a reformat-o. Dezbaterea publica despre vrajitorie nu s-a declansat in Peninsula iberica, dar trebuie sa notam ca desenele si picturile lui Goya cu subiecte inspirate de sabat sau de condamnarea vrajitoarelor sint pline de un continut satiric semnificind o gigantica distantare: Goya isi alege acest subiect, considerindu-l cel mai derizoriu si mai caracteristic semn al vechii viziuni despre lume care se prabusea. CAPiTOLUL Vii Magiile scandinave si vrajitorii din Nord BENGT AN KARRLO O f GEOGRAFiA iSTORiCa NORDiCa La sfirsitul epocii vikinge (800-1000 d.Cr.), Nordul este inca, din punct de vedere politic, sub puterea numerosilor regi si magnati locali. Cele trei regate nationale;' Danemarca, Norvegia si Suedia, incep sa se constituie din secolul al Xl-lea. islanda, colonizata de nordici, a reprezentat mult timp o republica de fermieri independenti. in 1264, ea trece sub controlul coroanei norvegiene. Regii suedezi invadeaza Finlanda in secolele Xii-Xiii. in perioada Evului Mediu timpuriu, Nordul este deci compus din trei regate nationale: Danemarca, Norvegia si Suedia. Ca urmare a tulburarilor politice din secolul al XV-lea, regatul norvegian este incorporat celui danez. Suedia isi incepe aventura imperiala la sfirsitul secolului al XVi-lea, impunindu-si controlul asupra malurilor Balticii, invadind Estonia in anii 1560, apoi, la inceputul secolului al XVii-lea, Livonia. Astfel, in zorii timpurilor moderne, in epoca marilor persecutii impotriva vrajitoriei, Nordul nu cuprinde decit doua regate importante, Danemarca cu islanda si Norvegia si Suedia cu Finlanda si Livonia. Cele mai vechi legi nordice au fost inregistrate in secolele al Xli-lea si al Xiii-lea. Ele reflecta o societate agrara trecind de la o forma primitiva la o forma feudala de productie. Printre lucratori, sclavajul este inca larg raspindit, dar lasa progresiv loc noilor norme de exploatare: servitutea si arenda. Diferenta sociala intre elita seniorilor de razboi proprietari si majoritatea productiva era relativ avansata in perioada vikinga. Dar ea este temperata, intr-o anumita masura, de existenta unei categorii de fermieri liberi a caror importanta variaza dupa epoca si tinut. Mai la nord, acolo unde marile zone forestiere sint accesibile colonizarii, fermierii constituie o majoritate. Utilizarea pamintului este extensiva, cu cresterea animalelor, vinatoarea si agricultura, prin defrisari si arderi, in ferme individuale rare si risipite. Aceasta este regiunea marilor persecutii impotriva vrajitoarelor in anii 1670, in Suedia-Finlanda. Mai la sud, populatia este mult mai densa; pamintul se ci itiva intensiv si relatiile sociale sint mai complexe. Danemarca in general, sud il Suediei, provinciile baltice si districtele norvegiene de fiorduri si vai au o st ructura feudala mai pronuntata decit restul Scandinaviei. Agricultura este organizata in jurul comunitatilor satesti, pe mici domenii familiale, ca si in restul Europei in general. MAGiiLE SCANDiNAVE si VRaJiTORii DiN NORD 201 La sfirsitul Evului Mediu, proportia pamintului cultivat de femierii liberi este de aproximativ 15% in Danemarca, 30% in Norvegia, 5% in Suedia si 95% in Finlanda. MAGiE si VRaJiTORiE iN EPOCA ViKiNGa Luind ca model operele foarte ipotetice ale eruditei engleze Margaret Munay, anumiti autori au incercat sa schiteze, chiar de la originile preistorice, traditia vrajitoriei europene. Aceste incercari nu au fost, in ansamblu, foarte concludente. Ramine de indeplinit un important travaliu de cercetare sistematica referitoare la originile precrestine, daca exista, ale ideologiei vrajitoriei, atit de dezvoltata in secolul'al XVi-lea si in secolele umatoare. intre timp, este util sa semnalam elementele de magie incluse in vechea religie care par sa semene cu cele ale epocilor ulterioare. Numeroase indicatii ne arata ca in Scandinavia conceptul popular de magie cuprindea, pina in zorii timpurilor moderne, elemente ale vechilor religii nordice, amestecate cu credinte crestine, intr-o modalitate complexa si adesea tulburatoare. Printre zeii Ase ai religiei precrestine, Odin este considerat stapinul runelor si al vrajitoriei. Numele lui apare pe documentele de vrajitorie pina in secolul al XViii-lea. Magia pe care o reprezinta este in principal verbala, prin folosirea incantatiilor si a inscriptiilor runice. Printre acestea, fonnulele protectoare sau, dimpotriva, deosebit de amenintatoare, sint foarte raspindite. O piatra runica din Skaem, tinutul lutlanda, indica, de exemplu: Sibi sa manr is pusi kubl ub briuti "Va suferi cel care va distruge acest caim (tumulus)." Aceste activitati sint, de cele mai multe ori, asociate barbatilor, nu femeilor. Cind se refera la ei insisi, mesterii runici folosesc intotdeauna fonna masculina. Capacitatea anumitor magicieni de a intra in transa si de a calatori prin aer, lasindu-si in unna trupurile neinsufletite, este foarte interesanta. Aceasta schimbare de foma se numeste hanileypur, iar cavalcada gandrei, pentru ca se face prin intennediul unui gand, o bagheta sau un baston. Un episod cunoscut poate fi gasit in saga despre Njal. intr-o noapte, tinarul Hildiglumr vede un om negru calarind pe un cal cenusiu, cu o torta in mina si cu o aura de culoarea focului inconjurindu-i tot trupul. in timp ce calarea, parea ca se cutremura cerul si pa-mintul. Tatal acestui tinar i-a spus ca vazuse un gandrei. Acesta era Flose in persoana, dusmanul lui Njal, calarind si profetind iminenta distrugerii prin foc a casei lui Njal. in acelasi stil, saga despre Fostbraedra povesteste istoria unei femei din Groenlanda care daduse semne de mare neliniste in somn si se agita in pat. Cind s-a trezit, ea a povestit fiului ei ca fusese foarte departe, calarind pe un bat prin aer: "si acum le cunosc destinul celor despre care nu stiam nimic pina acum". Aceasta cavalcada este, la origine, un artificiu al acelor trolli, spirite malefice ale mitologiei Ase. Ea este deci numita trollrida si, pentru ca se savirseste numai noaptea, tennenii Kveldrida (cavalcada nocturna) si myrkrida (cavalcada intunecata) 202 TiMPUL RUGURiLOR sint sinonimi. Cavalcada pe bat nu are loc decit foarte rar. in cel mai vechi cod provincial suedez, legea VestgOta (inceputul secolului al Xiii-lea), a spune despre o femeie ca fusese vazuta trecind peste o bariera, cu parul in vint, cu chip de troll, in vremea echinoxului, era considerat o ofensa covirsitoare. Cel mai adesea se foloseste un animal sau o fiinta umana. Flose calareste un cal, ceea ce pare destul de firesc. Cind se foloseste de om, acesta sufera ingrozitor, asa cum ne arata saga despre Eyrbyggja, in carefGunnlaugr este grav ranita de gelosul Geirridr de Mavalid, faimos cavaler al noptii. Acesta o tiraste in fata tribunalului, de unde scapa printr-un juramint. Dar animalul cel mai des calarit si, de asemenea, cel mai inspaimintator, este lupul. in Edda lui Snorre, vrajitoarea uriasa Hyrrokkin de pe muntele Jotunheim este chemata si "vine calare pe un lup cu serpi in chip de friu". Acel echipament este utilizat de o vrajitoare care-l asteapta pe Hedin cind acesta se reintoarce acasa in ajunul Anului Nou, in Helgakvida. De fapt, aceasta credinta este tot atit de raspindita ca si termenul kveldriduhestr (cal al noptii) folosit in poezia de curte din tinuturile nordice ca o metafora pentru lup. Pe celebrul monument de la Hunnestad, un ansamblu de pietre runice de Scania, din Suedia de sud, datind din secolul al Xl-lea, una dintre pietre poarta desenul unei femei calarind un animal. Prin referinta explicita la Hyrrokkin, personajul lui Snorre, acest desen a fost interpretat ca imaginea unei vrajitoare calare pe un lup cu gheare, avind serpi drept friie si bici. PRiMA LEGiSLAtiE si ROLUL BiSERiCii iN EVUL MEDiU inradacinarea acestor credinte magice apare in continuarea vechii terminologii din Evul Mediu timpuriu. Legile provinciale norvegiene, de exemplu, folosesc numerosi termeni amintind de magia timpurilor pagine. Tehnica iitiseta (a se aseza afara), un fel de transa meditativa si extatica semanind cu kamleypur (schimbarea formei) si cavalcada nocturna din perioada vikinga, este foarte importanta. Scopul utisetei, dupa legile din secolul al Xli-lea, este sa-i trezeasca pe trolli, ceea ce in termeni crestini inseamna sa-1 invoce pe diavol. Vrajitoarea care putea calari un barbat pentru a-i face rau se numea mannorEta (mincatoarea de oameni). Daca era prinsa asupra faptului, i se fringea sira spinarii si era inecata. Legile medievale nordice, asemenea altor coduri continentale, par sa nu fi penalizat, la origine, decit vrajitoria care provoca raul fizic oamenilor (si, in anumite cazuri, animalelor). Actiunea se numeajorgorning (a distruge), un termen apropiat de malejiciiim, din traditia romana si canonica. Cazul era tratat ca o faradelege, ca orice fel de omucidere: rudele victimei aveau dreptul sa se razbune si sa ucida vrajitoarea. Aceasta foarte veche forma de represalii lasa loc, in intreg sistemul, unei condamnari irevocabile la moarte. in acelasi timp, notiunea de crima se extinde in asa fel incit moartea vitelor, provocata de magie, devine si ea o ofensa capitala. incepind din secolul al Xli-lea, se adopta legi impotriva practicilor superstitioase de natura mai putin vatamatoare. La originea lor se afla vizibil Biserica: asemenea cazuri erau obligatoriu aduse in fata tribunalului episcopului. MAGiiLE SCANDiNAVE Si VRaJiTORii DiN NORD 203 Criminalizarea cea mai explicita a magiei, in Evul Mediu, se afla cuprinsa in codurile suedeze si norvegiene. in Danemarca, regulile procedurale referitoare la tratamentul acelui malejicium (jorgorning) au patruns in codul laic din lutlanda abia la sfirsitul Evului Mediu, prin legile ecleziastice venite din Scania si Sjealland. intr-o modalitate caracteristica, numai actele vatamatoare pentru oameni erau penalizate de codul laic. Practicile pagine si superstitiile populare tineau de resortul disciplinei ecleziastice. in Suedia si in Norvegia, legea Bisericii este adoptata dupa regulile ecleziastice ale vechilor coduri provinciale, in special dupa codurile din Uppland si Eidsiva. Acestea contineau regulile impotriva superstitiilor. Practici magice foarte obisnuite sfirsesc prin a fi sanctionate de o lege pur ecleziastica, in general in legatura cu dreptul canonic (i, cartea a V -a, tit. X-XXi). incalcarea legii aducea dupa sine excluderea din Biserica si privarea de sacramente. ispasirea se facea prin penitenta si amenzi. Spre sfirsitul secolului al XiV-lea, aceste amenzi sint descinse cu lux de amanunte, mai ales in arhivele suedeze. Practicile interzise sint clar definite ca ars diabolica (vicleniile diavolului). in literatura bisericeasca si omile-tica, precum culegerea de exempla (recitate de predicatori), pactele, exorcismul, profanarea pozitiei si alte acte eretice sint descrise dupa fenomenele similare din Europa Occidentala. Precara arhiva a tribunalelor de la sfirsitul Evului Mediu contine exemple de persoane condamnate la moarte de tribunalul laic pentru a fi pacatuit impotriva lui Dumnezeu prin incheiere, de exemplu, a unui pact cu diavolul. Biserica stigmatizeaza, de asemenea, intr-un fel explicit, incantationes, sortilegia (activitati magice) ca pe niste crime impotriva legii, la fel ca erezia sau camata. in principiu, disciplina ecleziastica se ocupa de exorcizare si de separarea magiei de obiceiurile populare simple, asociate problemelor si conflictelor vietii de toate zilele. Ea lasa vrajitoria nefasta in grija tribunalelor laice. SECOLUL AL XVi-LEA: DE LA MAGiE LA VRaJiTORiA DEMONiCa Reforma protestanta, care afecteaza toate tarile scandinave, nu schimba vechea credinta in magie si vrajitorie. Trebuie sa notam ca zonele periferice, islanda si Finlanda, par sa pastreze, intr-un fel aproape neschimbat, vechea magie verbala si samanica asociata runelor si acelei iifisera. in secolul al XVi-lea, in Finlanda, mai mult de jumatate din acuzatii de vrajitorie sint barbati. Procentajul de femei nu incepe sa creasca, pentru a depasi mai apoi pe acela al barbatilor, decit spre anul 1650, o data cu trecerea la magia demonica si practica a sabatului. Dar, o data cu intoarcerea vechii magii traditionale, la sfirsitul marii vinatori de vrajitoare din anii 1670, barbatii redevin grupul cel mai numeros. in islanda, magia ramine, in toata aceasta perioada, o activitate exclusiv masculina. Totusi reforma protestanta a schimbat anumite practici legale din regatele scandinave. Prigoana superstitiilor — altele decit malejiciunt —, care preocupa Biserica catolica in perioada medievala, este deci condusa de tribunalele laice. Clerul protestind ia parte activa la cercetarea si acuzarea magicienilor, si, de 204 TiMPUL RUGURiLOR asemenea, la actiunea de supunere fata de disciplina ecleziastica a celor pe care tribunalele civile ii ignora. Se constituie astfel un sistem in care clerul sprijina bratul secular in vremea persecutiilor vrajitoriei si magiei negre, dar responsabilitatea principala revine tribunalelor laice. in toata Scandinavia, procedura de acuzare ramine in vigoare, in opozitie cu procedura inchizitoriala. Pentru a instrumenta un delict trebuie sa existe o plingere in care vinovatul sa fie acuzatfle un act raufacator. Dar procedurile inchizitoriale ex officio ale tribunalului, in prezenta unui om din guvern sau din biserica, in calitate de acuzator public, intra in practica, in cazurile de vrajitorie, la sfirsitul secolului al XVi-1ea. Aceasta schimbare este asociata cu emergenta treptata a statului modtrn si a puternicei sale organizari birocratice. in opinia profesorilor protestanti, regele este responsabil de binele, atit spiritual cit si corporal, al supusilor sai. El este, dupa expresia lui Melanchthon, paznicul celor doua Custos utriusque tabulae (tablele legii). Este o datorie a statului de a evita minia lui Dumnezeu pedepsind toate pacatele regatului. in consecinta, cind oamenii dintr-un sat se cearta si se ranesc, nu este vorba numai de o disensiune privata pe care un tribunal ar putea-o eventual regla; dimpotriva, opinia conform careia delictele de orice fel sint o amenintare impotriva ordinii divine si seculare, reprezentata de stat, incepe sa prevaleze. La sfirsitul secolului al XVi-lea si inceputul secolului al XVii-lea, acest fel de a vedea va fi treptat acceptat de catre toti slujitorii statului pina la judecatori si clerici locali. in cursul acestei schimbari de atitudine, foarte generala, fata de stat si fata de relatia guvernant-guvernat, isi face aparitia si o interpretare fundamentala a delictului de vrajitorie. Sub influenta doctrinelor demonologice savante reunite in manualele continentale, precum Malliis maleflcarum, atentia trece de la paguba fizica provocata de jorgorning maleficium la aspectul spiritual si religios al actiunii. Se pretinde ca puterea pe care o detin taranii ignoranti de a face atita rau nu se explica decit prin asocierea, explicita sau implicita, cu diavolul si demonii sai. Puterea lor este cea a infernului. Vrajitoria diabolica este considerata cea mai evidenta instanta a luptei eterne intre Dumnezeu si Satan si trebuie deci sa constituie preocuparea cea mai urgenta a suveranului crestin. in timpul ultimelor decenii ale secolului al XVi-lea, aceste noi elemente diabolice ale proceselor de vrajitorie incep sa apara in registrele tribunalelor. Un judecator sau acuzator public banuieste ca invinuitul semnase un pact cu diavolul. Sabatul vrajitoarelor este descris in detaliu: numeroase femei zboara prin vazduh, celebrind intilnirea cu demonul prin orgii blasfemiatorii. in traditia suedeza (si norvegiana, intr-o anumita masura), acest loc de intilnire se numeste Blakulla, cuvintul insemnind colina albastra (sau neagra). Denumirea apare in secolul al XV -lea, dar o conexiune explicita cu sabatul vrajitoarelor se face pentru prima oara abia un secol mai tirziu. Olaus Magnus in a sa Historia de gentibus septen-trionalibus (1555) pretinde ca "in anumite epoci ale anului vrajitorii nordici se aduna pe Blakulla pentru a-si incerca viclesugurile si vrajitoria. Cei care intirzie la aceasta intilnire diabolica sint aspru pedepsiti. Dar, in aceasta chestiune, fiecare trebuie sa-si urmeze propria lui constiinta mai degraba decit sa se increada in altii." MAGiiLE SCANDiNAVE si VRaJiTORii DiN NORD 205 Se pare ca episcopul erudit avea dubii. si un asemenea scepticism este tot un lucru obisnuit pina in pragul anilor 1600. in timpul unui proces la Stockholm, o femeie marturiseste "ca e rea si are obiceiul sa mearga calare pina la Blakulla si chiar de curind a avut o relatie cu diavolul. Dar ca ea a fost condamnata sa spuna adevarul si nu sa minta sau sa insele". Cind sint consultati, in 1610, de catre ilustra Curte suedeza, in privinta unui caz de vrajitorie, episcopii regatului sint de parere ca pactul cu diavolul si participarea la sabat nu merita pedeapsa capitala, iar asa-zisul maleficium trebuie si el dovedit. Aceasta atitudine prudenta va fi in curind abandonata pentru un punct de vedere mai modern, conform caruia toate practicile magice sint, explicit sau implicit, dovada unui pact cu diavolul. Vrajitoare provocind o furtuna, gravura pe lemn (Olaus Magnus, Historia de gentihus septentrionalibus, Roma 1555) Scrierile lui Olaus Magnus sint foarte citite in Europa, dind Nordului reputatia un pic exagerata de a fi fost patria privilegiata a vrajitorilor si magicienilor Jean Bodin, in Demonomanie des sorciers (1580) observa "ca in Norvegia si Livonia, ca si in alte zone septentrionale, sint atitia vrajitori citi nu gasesti in tot restul lumii, cum zice Olaus cel Mare". Evolutia felului de a privi vrajitoria, mai intii ca un rau fizic si apoi ca o transgresiune spirituala, de la maleficium la pactul cu diavolul, este de fapt mai rapida in Suedia decit in Norvegia sau Danemarca. Acest lucru este direct legat de mitul Blakullei si de ideea sabatului vrajitoarelor, o premisa importanta a nebuniei epidemice impotriva vrajitorilor din anii 1670, care nu afecteaza decit Suedia si Finlanda. in Danemarca, indeosebi, del i ctu l de vraj itorie, desi destul de ras-pindit, nu se transforma niciodata complet din maleficium in sabat, tot asa cum procedura legala nu adopta elementele inchizitoriale ale proceselor de vrajitorie 206 TiMPUL RUGURiLOR continentale, frinind vehementele acuzatii din toata aceasta perioada. Acest lucru nu ne poate ajuta sa explicam de ce procentajul de persecutie in Danemarca, dupa un val foarte puternic in anii 1615-1625, diminueaza la un nivel absolut nesemnificativ in deceniile unnatoare. Dar, chiar si in Suedia, cazurile de malejicium ramin mult timp cele mai frecvente. Metodele magice de la inceputul perioadei moderne ramin identice cu cele din Evul Mediu: par, oase, uftghii si alte accesorii la fel de simple cu efecte devastatoare cind sint plasate pe proprietatea vecinului, in grajduri sau sub patul victimei. Opinia publica se arata clar ostila unor asemenea activitati si, in majoritatea timpului, participarea satenilor la acuzatii este masiva. intr-un caz tipic, un fermier isi acuza vecinul sau (mai ales) pe femeia acestuia ca i-a vrajit vaca, secindu-i laptele. Depozitiile sale sint confimiate de ceilalti vecini. Dar daca ele nu sint, in fata tribunalului, destul de convingatoare, acuzatul poate fi uneori autorizat sa se apere singur printr-un juramint purificator, cu sprijinul a unsprezece prieteni si membri ai familiei. Nu va fi condamnat decit daca nu reuseste s-o faca. Deznodarnintul unor asemenea cazuri depinde asadar in intregime de reputatia locala a acuzatului si de sprijinul pe care-l poate mobiliza. Dintre procesele suedeze aflate pe rol pina la inceputul secolului al XVii-lea, au fost descoperite in registrele tribunalelor in jur de 170 de cazuri: mai mult de jumatate din acuzati au fost eliberati, 23% din procese nu au un sfirsit inregistrat, probabil din pricina unor aranjamente in afara tribunalului. Mai putin de un sfert din cei vinovati au fost condamnati. Aceleasi proportii s-au constatat si in procesele de vrajitorie din provincia finlandeza Osterbotten intre 1655-1685. Sintem, fireste, foarte departe de procentele proceselor continentale si chiar de O furtuna declansata prin mijloace diabolice, gravura pe lemn (Olaus Magnus, Historia de gentibus septentrionalibus, Roma, 1555) MAGiiLE SCANDiNAVE Si VRaJiTORii DiN NORD 207 ale celor din alte tari nordice. in Danemarca, condamnarile scad de la 70% la inceputul secolului al XVii-lea pina la 37% intre 1656-1697. in Norvegia, statisticile acoperind perioada 1580-1660, studiate de Hans Eyvind Naess, arata ca procentajul condamnarilor variaza de la 55% pentru superstitie, la 66% in caz de maleficium si la 82% cind acuzatia principala este satanismul. Trebuie sa precizam totusi ca sursele din care s-au extras cifrele sint aleatorii. in absenta unui studiu sistematizat al documentelor de tribunal, riscam sa supraestimam cifra condamnarilor pentru ca, din motive evidente, acestea sint mai des inregistrate in documentele judiciare sau fiscale decit achitarile. in Danemarca, surselor legale de persecutie li se aplica revizuiri repetate si substantiale la inceputurile timpurilor moderne. Legile codului medieval din lut-landa, referitoare la vrajitorie, nu contin decit o dispozitie vaga, conform careia cazurile de maleficium trebuie prezentate episcopului. Nu se spune nimic despre pedepse dar, in practica, in secolul al XVi-lea, supliciul rugului este folosit cu destula usurinta. in jurul anului 1529, regele Christian al il-lea incearca sa introduca tortura si sa dea o definitie mai globala a vrajitoriei, comparabila cu legea continentala: o amenintare, urmata de o vatamare, oricare ar fi ea, (damnum mina-tum al legii romane) este pedepsita "conform practicii", adica prin pedeapsa cu moartea. Dar Christian este repede detronat, si legea lui abrogata. O dispozitie in favoarea unei practici mai prudente este introdusa in 1547; tortura nu mai este admisa decit pentru denuntarea complicilor criminalilor condamnati. Utilizarea torturii judiciare in scopul de a obliga suspectii sa se confeseze este explicit interzisa. in 1576, o alta lege acorda o protectie sporita celor condamnati pentru vrajitorie de catre tribunalele locale. Practica — raspindita, de altfel — de a fi arsi imediat facea ca dreptul de apel in fata tribunalelor superioare sa fie iluzoriu. Toate aceste sentinte vor trebui de acum incolo reconfirmate de Curtea de Apel provinciala, inainte ca executia sa aiba loc. in 1617, o lege precizeaza in detaliu cine sint cei care au facut pact cu diavolul. Acestia erau arsi ca adevarati vrajitori. Legislatia daneza se aplica la fel si in Norvegia. Mai mult, clerul norvegian obtine de la rege, in 1584, aprobarea unei legi care impunea pedeapsa cu moartea pentru superstitie, o agravare radicala si mai degraba surprinzatoare. Legea asupra vrajitoriei din 1617 este evident mai blinda: pedeapsa pentru superstitie este mai degraba exilul decit moartea. Ce reprezinta aceste diferente intre legi la modul real, in practica, nu este usor de deslusit; documentele tribunalului norvegian nu s-au pastrat decit incepind din secolul al XVii-lea. in Suedia-Finlanda, codul national medieval este folosit in continuare, ne-penalizincl decit maleficium. Tortura este interzisa. Fusese stabilit, prin regulile judiciare larg raspindite si prin regulile semi-oficiale, ca marturisirile facute sub tortura sa nu fie admise in fata tribunalului. Se pare ca fac exceptie totusi de la aceasta lege cazurile de vrajitorie. Mai multe exemple arata ca metodele coercitive sint folosite frecvent si pe fata, uneori chiar prin decret regal. in 1614, un judecator din Suedia de sud care folosise tortura a fost adus in fata Curtii regale de Apel. Judecatorul local demonstreaza, intr-o petitie de aparare, ca tortura fusese folosita 208 TiMPUL RUGURiLOR intr-un interogatoriu pentru vrajitorie. Suspectul fusese anchetat numai cu privire la maleficium si la nimic altceva, iar judecatorul fusese eliberat. Alte metode aveau sa se raspindeasca mai tirziu impotriva suspectilor care refuzau sa-si marturiseasca crima. Sint condamnati la moarte si condusi la locul de executie ferm incredintati ca vor muri. Un preot le aduce aminte conditiile pentru salvarea sufletului; implopindu-i sa se confeseze. Cei care o fac sint executati pe loc, cei care refuza se'intorc in inchisoare. incercarea apei, tunderea si testul cu acul se regasesc in toate tribunalele locale pina la persecutia furioasa din anii 1670. Dovada de complicitate este uneori admisa, iar faptul ca temeni ca crimen exceptum et occullum si crimen laesae Di-vinae Maiestatis sint aplicati vrajitoriei indica influenta doctrinelor legale continentale. Cu toate ca documentele tribunalelor nu pomenesc nimic in cea mai mare parte a timpului cu privire la aceasta chestiune si in ciuda tuturor regulilor procedurale, atit in Danemarca-Norvegia cit si in Suedia-Finlanda, putem fi siguri, fara sa riscam, ca metodele brutale, tortura si ocna severa erau folosite mai ales la nivel local. De-a lurigul secolului al XVii-lea, Biserica isi pune pecetea pe aceasta evolutie prin influenta asupra autoritatilor si opiniei publice mai mult decit prin masuri directe din partea ei. Episcopii si capitulele au intotdeauna importante sarcini pe plan regional. Vrajitorii pe care, pentru un motiv sau altul, tribunalele cred ca-i pot scuti de pedeapsa cu moartea, sint in genera] condamnati, in afara de pedeapsa civila sociala, la penitenta ecleziastica. Este datoria bisericii sa indeplineasca aceasta pedeapsa dupa ce a primit raportul tribunalului. Mai mult, clerul continua, prin vizite si interogatorii, sa supravegheze satele. Cazurile serioase de vrajitorie sint trimise in fata tribunalului civil, preotul actionind uneori ca acuzator public. Cazurile mai putin grave sint pedepsite direct prin penitenta, adesea adaugata amenzilor si flagelarilor. Astfel in Suedia si Finlanda, justitia ecleziastica completeaza justitia laica. Cum Biserica joaca un rol important in definirea noilor forme de crime cu aspect religios, este firesc sa i se ceara cooperarea pentru recunoasterea lor in practica. in numeroase cazuri de vrajitorie in secolul al XVii-lea, Curtea regala de Apel suedeza cere parerea capitulelor. Cele mai vechi pareri ale acestora, am vazut, erau moderate cu prudenta. Erau necesare, pentru a se pronunta pedeapsa cu moartea, un maleficium dovedit, o renegare explicita a lui Dumnezeu. Dar pe la jumatatea veacului se discerne o schimbare de atitudine. in numeroase registre ecleziastice, citeva ofense impotriva celor zece porunci ale lui Dumnezeu, fiecare in parte pasibila de pedeapsa cu moartea, sint regrupate sub mentiunea "vrajitorie". in acord cu doctrina teocratica curenta de condamnare, Vechiul Testament (Exodul, 22) este citat ca sursa legala originara. in universitati disertatiile erudite si teologice contemporane care se ocupau de magie si vrajitorie se sprijina puternic pe modelele continentale. Ele studiaza in mod deosebit problema delimitarii puterilor diavolului in raport cu aceea a omului si a lui Dumnezeu. Zboml spre Blakulla si sabatul vrajitorilor sint descrise in acelasi fel ca in timpul marii persecutii din anii ] 670. Vrajitoria ca transgresiune religioasa, mai degraba decit ca maleficium, este scoasa in evidenta pentru a justifica cererea aplicarii celei mai severe pedepse. MAGiiLE SCANDiNAVE si VRaJiTORii DiN NORD 209 in 1617, in Danemarca, profesorii de teologie ai Universitatii din Copenhaga si-au dat avizul autoritatilor pentru adoptarea noii legi privind vrajitoria. Citeva decenii mai tirziu, episcopul de Sjaeland, Jesper Brochmand, in manualul sau Universae theologiae systema, incearca sa introduca ideile represive avansate de autori ca Bodin, B insfeld, Carpzov si Del Rio, dar fara prea mult succes, se pare. influenta ecleziastilor in Danemarca pare sa fi fost mult mai limitata, in ansamblu, decit in restul Nordului. Rezumind marile linii de dezvoltare in secolele al XVi-lea si al XVii-lea, descoperim trei feluri de magie care fac obiectul interventiilor din partea autoritatilor si a tribunalelor: cele doua vechi categorii sint superstitia si maleficium, carora li se adauga sindromul de apostazie si sabatul vrajitoarelor. Numarul cazurilor este dificil de verificat: arhivele tribunalelor nu s-au pastrat nicaieri pina la sfirsitul veacului al XVi-lea. Dar activitatea a fost probabil mai slaba, cazurile de maleficium izolate si risipite. Mai putin de 200 de procese au fost descoperite in cele mai vechi arhive suedeze si numai intr-un sfert din aceste cazuri acuzatul a fost condamnat. Totusi, o data cu avansarea ideilor demonologice moderne si patrunderea in sinul lumii rurale a reprezentantilor guvernului si ai oamenilor Bisericii, sustinatori ai politicii interventioniste a regilor protestanti, decorul este pregatit pentru marile persecutii. MARiLE PERSECUtii iN DANEMARCA, N ORVEGiA si iSLANDA in Danemarca si in celelalte doua tari aflate sub stapinirea ei, numarul rugurilor pentru vrajitorie in secolul al XVi -lea nu este foarte important si dateaza in principal de la sfirsitul secolului. Ba chiar, in Danemarca, mai multe cazuri dintre cele mai cunoscute sint asociate cercurilor regale si nobiliare. intre 1543 si 1544, procesele de vrajitorie se desfasoara de ambele parti ale Oresundului (strimtoare intre Scania si Sjaeland). Acestea scot la iveala fapte rauvoitoare si folosirea magiei impotriva marinei regale si a regelui in persoana. O femeie este acuzata de a fi fabricat un chip de ceara reprezentind imaginea regelui, ceea ce ea a negat. Era adevarat ca ea facuse o papusa, dar aceasta semana cu taietorul de piatra din orasul Malmoe si fusese botezata de reverendul Joachim, vicarul unei parohii vecine. Ca urmare a acestor practici, citiva ani mai tirziu, episcopii din Danemarca se pun de acord asupra regulii conform careia "copiii vor fi adusi la botez fie complet goi, fie imbracati pina la buric, pentru a impiedica anumite persoane care se ocupa cu magia sa aduca la biserica papusi de ceara si sa le boteze pentru scopurile lor vatamatoare". Figurina de ceara joaca un rol la fel de important in cazul nobilei doamne Christence Kruckow. in anii 1580, aceasta, tinara fata, traia in casa lui sir Eiler Brockenhuus. Acesta se casatorise cu Anna Bille, dar se pare ca Christence nutrea ambitia sa-i ia locul. Doamna Anna aduse pe lume cincisprezece copii. Din nefericire, acestia se nascura morti sau murira foarte repede. in cele din urma, una dintre slujnice este arestata si marturiseste ca ea insasi impreuna cu o alta slujnica o 210 TiMPUL RUGURiLOR , Gravura atribuita lui Hans Baldung Grien, din lucrarea lui J. Geiler von Kaysersberg, Die Emeis.., Strasbourg, 1517 asistaserape doamna Christence in timpul atacurilor magice impotriva doamnei Anna in clipa nuntii acesteia. Cele doua slujnice sint arse pe rug pentru vrajitorie in 1597, dar nobilii membri ai familiei lui Christence reusesc sa-i salveze viata. Ea se muta in orasul Aalborg. Acolo se descopera ca ea si sora ei asistasera la o reuniune in momentul in care o femeie nascuse un copil de ceara. La botez i s-a dat copilului numele de Maren, pentru a vatama o vecina care purta acest nume. Doua dintre acuzate sint arse pe rug, dar surorile Kruckow reusesc din nou sa scape. Proasta reputatie a lui Christence ii creeaza totusi probleme. in 1618, este acuzata, alaturi de alte patru femei, de a fi vrajit pe sotia vicarului si de a o fi innebunit prin intermediul obisnuitului chip de ceara. Cele patru femei din popor sint arse dupa ce marturisesc. Sub tortura, ele o implica din nou pe Christence, care este arestata si adusa la Copenhaga. Acolo e judecata de Camera Lorzilor, privata de statutul ei nobiliar si condamnata la moarte. Averea ei este confiscata si daruita Universitatii din Copenhaga, unde exista si acum, sub denumirea de "legatul doamnei fara cap". si mai senzational este cazul de vrajitorie implicind casele regale ale Danemarcei si Scotiei. in 1589, regele lacob al Vl-lea naviga spre Copenhaga pentru a se casatori cu printesa Anna, sora lui Christian al iV -lea, regele Danemarcei. Aducindu-si sotia pe mare pina in Scotia, fu incercat de groaznice furtuni. Vasul trebui sa-si caute adapost in Norvegia citeva saptamini pina sa poata pomi, din nou. Amiralul flotei daneze care-l insotea facu vinovata de toate intimplarile magia exercitata de sotia unui inalt personaj oficial din Copenhaga, pe care o insultase. Mai multi nobili de la curtea scotiana au fost implicati in procese de vrajitorie care s-au desfasurat in cele doua tari. Ofensa generala cauzata de aceste cazuri si de altele ne ajuta sa explicam promulgarea in 1617 a unei noi legi impotriva vrajitoriei. Pei tru prima oara, delictul este definit in detaliu si se stabileste o lista de pedepse. Cei care incheie un pact cu diavolul vor fi arsi; cei vinovati de alte forme de vrajitorie, inclusiv practicile de vindecare, vor fi amendati sau exilati. MAGiiLE SCANDiNAVE si VRaJiTORii DiN NORD 211 in realitate, totusi, maleficium-u  traditional continua sa fie pedepsit cu moartea de tribunalele locale si aproximativ jumatate din aceste verdicte sunt mentinute de landsting (tribunale regionale de apel, aproximativ echivalentul parlamentului francez). Acestia insista asupra unei practici prudente, cer dovezi complete, cu cel putin doi martori independenti, respingind proba din auzite. Documentele  andsting-ului din Vilborg, exercitindu-si jurisdictia asupra unei parti din nordul lutlandei, s-au pastrat si au fost recent studiate de Johansen. Ele indica o puternica recrudescenta a proceselor, o adevarata nebunie persecutoare impotriva vrajitorilor in anii 1610 si 1620. Explicatia furnizata de Johansen tine cont de mai multi factori agravanti. inaintea promulgarii noii legi referitoare la vrajitorie, cea din anul 1617, taranii danezi erau mai dispusi sa rezolve cazurile minore de maleficium in afara tribunalelor. Noua lege este introdusa intr-un moment de criza economica, cu preturile la export in scadere. Oamenii isi ascut deci ghearele pe vrajitoare. Pe parcursul a opt ani, din 1617 pina in 1625, se desfasoara o veritabila purificare cu sute de procese. Dupa ce toti acesti vrajitori au fost judecati conform regulilor stabilite, numarul suspectilor a fost epuizat pentru o vreme. Cind aceleasi conditii, favorizind o noua purificare, vor aparea citiva ani mai tirziu, opinia publica era deja schimbata in ce privea vrajitoria, ceea ce a ajutat la evitarea altor persecutii. Din 1656 pina in 1686, o singura sentinta capitala a fost pronuntata impotriva vrajitoriei diabolice, in lutlanda, si tot atunci au fost depuse plingeri la Copenhaga impotriva judecatorilor tribunalelor din comitat ca ar tine partea vrajitorilor. in ciuda atitarii generale, in jurul anului 1620, continutul acuzatiilor ramine cel traditional. Este vorba mai ales de acel maleficium cauzind moartea sau bolile oamenilor si animalelor. Din aceste motive, valul de persecutii, cu toate ca s-au produs la aceeasi scara cu cele de pe continent, nu poate fi comparat cu valul anilor 1670 din Suedia si Finlanda. Pactul si sabatul nu devin niciodata ingrediente importante in conceptia despre vrajitorie a taranimii daneze. Tribunalele si clerul n-au facut mare lucru pentru a introduce, dupa exemplul Suediei, conceptul erudit modem al asistentei diabolice in toate cazurile de magie. Gasim totusi, ca si in Suedia, urme ale conceptului popular de vrajitorie demonica in documentele proceselor, dar sub o forma mai putin dezvoltata. Marca demonului face parte din acest concept. Sint evocate riturile initiatice incluzind apostazia. Din cind in cind, vrajitoarele se adunau in grupuri de cite douasprezece, la reuniune luind parte, cu chip de tineri barbati, demonii lor familiari. Se pare ca mentalitatea populara, in parte, fireste, sub influenta conceptelor erudite venite de sus, a fost gata sa creeze un discurs demonologic complet. Asa s-a intimplat in Suedia. Motivul pentru care aceasta dezvoltare a fost oprita in Danemarca ar constitui o problema interesanta de studiu. in Norvegia, persecutia vrajitoriei este condusa ca in Danemarca. in arhive au fost inregistrate mai putin de o mie de procese, din care 280 s-au incheiat cu pedeapsa capitala. Maleficiul ramine acuzatia de baza cea mai importanta in anii 1660, cind se introduce diabolismul pe scara larga. incepind din 1617, Norvegia aplica, in privinta vrajitoriei, aceeasi lege care era in vigoare in Danemarca. Erau necesari cel putin doi acuzatori independenti 212 TiMPUL RUGURiLOR care sa-si asume responsabilitatea intreaga a inculparii. Marturia oricarui vrajitor sau vrajitoare sau a oricarui alt criminal nu era valabila in fata tribunalului. Aceste reguli sint frecvent incalcate. Pedepse cu moartea sint pronuntate in cazuri de magie alba, in ciuda interdictiei care se introdusese o data cu legea din 1617. La fel ca in Danemarca, tortura este legal permisa impotriva vrajitorilor condamnati, dar folosita fafa disc^rnamint si impotriva suspectilor. Numai catre sfirsitul persecutiilor, in a doua jumatate a secolului al XVii-lea, magistratii tribunalelor de district intervin impotriva acestor proceduri ilegale. Pina atunci, vrajitorii condamnati sint obligati, sub tortura, sa-si denunte complicii. Acestia sint pe loc inculpati si, adesea, condamnati la moarte fara alte probe complementare. in studiul sau despre persecutia vrajitorilor norvegieni, Hans Eyvind N aess descopera 90 de procese bine documentate in care 353 suspecti sint denuntati de vrajitori condamnati. De fapt, in Norvegia majoritatea condamnarilor la moarte se pronunta in acest fel. Aceste atitudini dure si ilegale ale oficiantilor locali, responsabili cu administrarea justitiei, sint sustinute de opinia publica. Mai mult, clerul atrage atentia credinciosilor impotriva slujitorilor diavolului. Procedurile in vigoare pe continent, aplicate in asemenea procese, ajung in Norvegia prin intermediul pastorilor, judecatorilor si avocatilor nascuti sau crescuti in Danemarca si Germania. Au existat doua perioade de persecutie deosebit de intense, prima in anii 1620, coincizind cu valul din Danemarca si provocind 69 de condamari capitale; a doua in anii 1660, marcata de diabolism si sabat, similara cu marea persecutie suedeza si provocind 47 de sentinte capitale. Hans Eyvind Naess este inclinat sa explice persecutiile norvegiene in termeni sociali: o crestere a populatiei pina la jumatatea secolului al XVii-lea a creat un proletariat rural de cersetori si vagabonzi din mijlocul carora se culeg suspectii. Aceste concluzii se bazeaza pe faptul ca aproximativ 80% din cele doua sute de procese continind informatii despre situatia economica a acuzatilor o caracterizeaza ca extrem de saraca. in islanda, 120 de procese pentru vrajitorie se produc in perioada dintre 1604-1620. Populatia de aproximativ 50 000 de locuitori traieste in ferme dispersate. Nu exista orase sau sate. in a doua jumatate a secolului al XVii-lea, climatul se agraveaza si, atingind culminanta scurtei virste glaciare in anii 1690, provoaca o saracire generala a islandezilor, cu perioade de foamete repetate si morti prin inanitie. Legea daneza cu privire la vrajitorie din 1617 este introdusa aici in anii 1630, provocind un nou tip de persecutie. Ca si in Finlanda si Livonia, magia este o ocupatie masculina in islanda. Din 120 de procese, numai zece se refera la femei, iar dintre cei 22 de vrajitori arsi, una singura este femeie. Ca in majoritatea persecutiilor in care maleficium este acuzatia principala, cazurile islandeze pun in evidenta un model solitar. Vrajitorii sint niste singuratici prinsi in reteaua suspiciunii. Poporul de jos se ocupa de pagubele individuale sau de nenorociri, in timp ce preotii si oficialii angajeaza un razboi impotriva raului la un nivel mult mai abstract. MAGiiLE SCANDiNAVE si VRaJiTORii DiN NORD 213 Magia vrajitoarelor islandeze prezinta inca numeroase trasaturi arhaice in secolul al XVii-lea. Runele sint utilizate pentru a ascunde blestemele care nu se pot pronunta deschis. Primul magician a fost ars (1625) pentru ca fusese prins cu o hirtie plina de rune pe care o pastra in casa, ceea ce fu considerat ca o proba de fapte demonice. in afara de rune, sint utilizate galdrastafir (baghete magice) carora li se asociaza incantatiile. Ca elemente ale unei traditii mai ales orale, formulele sint firesc transmise din tata in fiu, dar unele sint adunate in Galdraboekur (cartile negre) folosite de magicieni eruditi. Vechile credinte nordice in puterea magicienilor de a-si schimba forma sau de a cadea in transa prin folosirea metodelor samanice din utiseta fac inca parte din traditia vie a islandei secolului al XVii-lea. MARiLE PERSECUtii DE DUPa 1660: SUEDiA, FiNLANDA, LiVONiA Traditia legal transmisa a Evului Mediu a frinat, intr-o anumita masura, manifestarea epidemica a persecutiilor de vrajitorie din Suedia. Era necesara depunerea unei plingeri pentru declansarea unui proces de acuzatie. Tortura era, in principiu, interzisa si nu era folosita cu prea mare entuziasm. Vrajitorii condamnati nu erau admisi ca martori, si numai legea se ocupa de maleficium. Nu se spunea nimic despre pactul cu diavolul sau despre sabat. Majoritatea acestor obstacole au fost depasite in cursul secolului al XVii-lea. Procedura legala devine din ce in ce mai inchizitoriala, iar vrajitoria este considerata un delict exceptional, justificind depasirea regulilor in vigoare legale. Dar o dificultate tot raminea. in cazurile in care participarea la sabat este acuzatia principala, se dovedeste periculos sa depui marturie. Cine altcineva poate vorbi despre Blakulla, despre relatiile cu diavolul si despre celebrarea liturghiei negre decit cei care au participat la ele? Cui i-ar conveni sa iasa in fata si sa marturiseasca ceva in privinta vrajitoriei fara riscul de a fi condamnat pentru crima? La inceputul anilor ] 660, se tin mai multe procese in timpul carora aceste dificultati sint invinse. Martorii principali sint copii, creaturi incoerente care marturiseau ca fusesera dusi impotriva vointei lor la Blakulla de vrajitoarele cele batrine; ei apareau deci mai mult victime decit complici. Asemenea acuzatii se propaga in numeroase locuri din marele Nord, la Vardohus in Norvegia, la Anger-manland, pe coasta orientala suedeza, si, intr-o masura mai mare, in parohiile din jurul lacului Siljan, in provincia Dalecarlia. in decembrie 1664, un baiat de cinci ani din alvdalen a fost cumparat de sateni in schimbul hranei pentru a depune marturie impotriva propriei sale familii. El si-a acuzat bunica si mama ca aveau un corn de vaselina pe care-l foloseau pentru a unge vitelul. Apoi tata, mama si copil calareau spre Blakulla, cu baiatul asezat pe genunchii mamei sale. La Blakulla sarbatoreau cu peste, unt, fiertura si lapte indulcit. Dupa cina se bateau unii cu altii cu mobilele. Baiatul vazuse, de asemenea, o coroana neagra si un om urit fierbind smoala intr-un cazan urias. 214 TiMPUL RUGURiLOR Marea persecutie n-a fost la origine rezultatul unui val coercitiv venind de sus si impus unei taranimi indiferente, adica ostile. Dimpotriva! Spiritul de razbunare al vecinilor, participarea lor activa la actiune sint remarcabile. in schimb, autoritatilor toate acestea le repugnau la inceput. Clerul si guvernatorul provinciei nu vor interveni decit mai tirziu pentru a organiza vinatoarea. Mai trebuie, de asemenea, sa notam ca, de la inceputul inceputului, visurile infometatilor in care apar mese bogate au constituit importante ingrediente ale acestor intimplari. in cazul de mai sus, tribunalul respinge totul ca pe niste simple inventii copilaresti sau ca pe un vis provocat de diavol, dar, citiva ani mai tirziu, alti copii ai parohiei povestesc istorii similare si jocul devine serios. in 1688, numeroase persoane, in special femei, sint acuzate ca duceau copii la Blakulla. Tribunalul local a pronuntat pedeapsa cu moartea pentru optsprezece femei, printre care patru minore. Unele dintre ele au marturisit sub tortura, altele au fost condamnate in baza marturiilor copiilor si ale complicilor. Verdictele au fost, ca de obicei, transmise Curtii regale de Apel de la Stockholm pentru a fi examinate. Aceasta a revocat pedeapsa cu moartea pentru fetele tinere, neconfirmind sentinta decit pentru sapte dintre cele care marturisisera. Executia avea sa aiba loc in vara viitoare. Vrajitoarele urcate pe rug sint mai intii decapitate si apoi li se da foc pentru ca trupurile sa arda fara viata in ele. Aceasta este modalitatea de executie prescrisa in tot regatul Suedia-Finlanda in timpul marilor persecutii. Filozofia acestui act reflecta ideea ca o moarte prea cruda, prin arderea de viu de exemplu, ar provoca disperarea victimei si deci sufletul ei ar ramane damnat in veci. in epoca primelor executii, noile investigatii arata ca vrajitoria era mult mai extinsa decit se temusera la inceput. Centrul era parohia Mora. taranii de aici au trimis un delegat la Stockholm pentru a cere masuri mai energice privind protectia copiilor impotriva vrajitoarelor. Pentru a accelera lucrurile, guvernul regentei a trimis o comisie regala imputemicita sa execute imediat sentintele capitale, conform propriei ei judecati. Aceasta si-a incheiat misiunea la Mora in doua sap-tamini, in august 1669. saizeci de suspecti sint interogati si sute de copii vin sa depuna marturie acuzatoare, povestind mai ales calatoriile la Blakulla.-Douazeci si trei de persoane, din nou mai ales femei, sint condamnate la moarte. Cincisprezece dintre cele care marturisisera sint executate imediat. Preotul parohiei, Elaus Skragge, autor al unui raport despre persecutii larg raspindit, relateaza: "Ele urcau, in ziua de sfintul Bartolomeu, sapte pe primul rug, cinci pe al doilea si trei pe cel de-al treilea, un spectacol oribil. Rugurile fusesera construite pe un loc curat si nisipos din apropierea riului, cu apa de ambele parti, pe un timp frumos si insorit. Mai multe mii de persoane din parohiile invecinate au fost de fata". Dar aceste masuri severe nu erau suficiente. in anul unnator, persecutia s-a raspindit in toate satele din jurul lacului. Rapoartele privind cel putin 300 de persoane suspecte de vrajitorie si mii de copii posedati au ajuns la guvern. Alte delegatii din parohiile afectate se duc la Stockholm pentru a cere adoptarea de noi masuri. Guvemul ezita. Unii dintre regenti preconizeaza o politica a tacerii. Experienta razboiului din Germania ii invatase ca de aceste afaceri cu cit se vor ocupa mai mult cu atit ele se vor agrava. Dar, in numele Justitiei, ei sint obligati sa cedeze la insistentele opiniei publice. Mora obtinuse o comisie regala; si alte MAGiiLE SCANDiNAVE si VRaJiTORii DiN NORD 215 parohii au avut dreptul la aceste favoruri. Un nou tribunal regal este trimis in primele zile ale anului 1671. Curind si alte provincii intra in fierbere. Persecutia se intinde de-a lungul coastei de nord, si noi comisii vor trebui sa vina la fata locului. Cea din Halsingland se afla in sesiune din primele luni ale anului 1673. Presedintele ei, Gustaf Rosenhane, este un functionar foarte erudit. in afara preotilor si a judecatorilor locali, el mai are alaturi doi experti legali, Anders Stiernhook, magistrat la Curtea de Apel, si pe Carolus Lundius, profesor de drept la Uppsala. Chiar de la inceput, aceste trei persoane au dezaprobat energic modul iresponsabil in care sint conduse procesele. Critica lor este severa si rationala. A-ti fundamenta judecata, mai ales cind este vorba de pedeapsa cu moartea, pe marturiile complicilor si ale copiilor este in ochii lor absolut ilegal. Mai mult, continutul factual al povestirilor despre Blakulla sint de natura sa lase grave indoieli asupra adevarului si substantei lor. Majoritatea membrilor tribunalului isi pastreaza insa opinia conform careia este necesar sa se increada in marturiile pe care le pot obtine. "Unde vei gasi piine in desert", argumentau ei. Cereau deci masuri legale severe si eficace. Numeroase sentinte de moarte sint executate din pricina preotilor si reprezentantilor locali, impotriva opiniei presedintelui si a partizanilor lui. Nu se intrevede un sfirsit proceselor. Un mare numar de copii este afectat si mai mult de o mie de persoane sint suspectate si interogate. in primii ani, ras-pindirea unei asemenea veritabile panici morale poate fi relativ consecvent urmarita din sat in sat, aproape din ferma in ferma. Judecind dupa viteza si directia de raspindire, ni se pare ca legaturile strinse intre vecini si sate joaca un rol important. Toate acestea pot fi coroborate prin conformitatea acuzatiilor in interior, ca si intre grupurile locale, si chiar individual, intre familii. Zvonurile si povestirile care circula influenteaza pe tineri si pe batrini. Exista cautatori profesionalizati de vrajitori, in general baieti tineri capabili sa vada cine se duce la Blakulla si care sint platiti pentru osteneala lor din banii parohiei. Citiva baieti mai indrazneti obtin mincare si bautura de la diferite persoane pe care, in schimb, nu le vor turna. Aceasta combinatie de cersetorie si santaj este practicata mai ales de tinerii orfani. Autoritatile incercau sa stopeze un asemenea trafic, dar el era intretinut de preotii si batrinii parohiei. Mitologia Blakullei era cunoscuta dintotdeauna, de la inceputul inceputului proceselor. De-a lungul anilor se adauga detalii si o schimbare vizibila de reliefare, dar, in ansamblu, povestirile sint aceleasi in toata voluminoasa documentare privind vrajitoria (o estimare prudenta aproximeaza 10 000 de pagini). Blakulla este o reflectare naiva a lumii taranesti. Majoritatea caracteristicilor sint de fapt imagini de oglinda, rasturnate intr-o modalitate dihotomica. Se maninca pe la ceafa, se tin lucrurile cu mina stinga, se intretin relatii sexuale spate in spate si se naste prin anus, "dar asta nu face rau". Semnificatia acestor acte, banale chiar daca inversate, nu are nimic diabolic. Dimpotriva, lumea Blakullei este descrisa in acest stadiu mai mult in gluma. Este vorba despre o sala de ospete luminoasa si impodobita, o nunta in care se revarsa belsugul, laptele, fiertura, piinea "dulce ca smochinele". Numai obiceiurile religioase, o data transformate, dobindesc implicatii sinistre. Dihotomia devine perversiune: renegarea 216 TiMPUL RUGURiLOR lui Dumnezeu, pactul cu Satan, botezul diabolic, inscrierea in cartea neagra, rugaciuni ale damnarii ("Tatal nostru care esti in infern.. "f Astfel, lasata de capul ei, Blakulla functioneaza mai mult ca o distractie. Totusi, cel care rupe pactul cu diavolul este supus represaliilor. Hrana se transfonna in broaste si mil, sala de banchet devine friguroasa, intunecata si trista. Satan, care apare mai intii ca un barbos simi]atic, devine paros, incornorat, cu coada si diabolic gol. serpii sint folositi inti";un fel care aminteste de vrajitoarea vikinga de pe monumentul de la Hunnestad. Citeva vrajitoare se deghizeaza in ciori, corbi si alte pasari negre. Renegatii sint jupuiti de vii si pielea lor intinsa pe zid sau umflata cu aer si lumina in asa fel incit sa para ca stai ]a masa cu niste fantome golite, "luminiscente". Dar oroarea are si ea limite. Blakulla nu este infernul care se afla dedesubt, in regiunile inferioare. Diavolul este inlantuit sub masa. ingeri albi intervin, prote-jind copiii chinuiti. Binele si Raul se amesteca, disputindu-si sufletul celor tineri, fiind deci experimentate diferit de diversi copii. in aceasta ambianta instabila Regiunea Osterbotten din Finlanda, unde prigoanele impotriva vrajitoriei aiifost cele mai numeroase din tara (gravura dupa Succia Antiqua et Hodierna, 1716) MAGiiLE SCANDiNAVE si VRaJiTORii DiN NORD 217 si haotica, ingerii albi par sa apere pe copii si pe inocenti impotriva fortelor tenebrelor. Elemente evident chiliastice sint conectate in aceasta confruntare pitoreasca intre Cer sl infern. Aproape pretutindeni, populatia locala participa activ la procese. Autoritatile sint influentate de cererile insistente ale delegatiilor parohiale trimise la Stockholm. Este absolut evident ca parintii si rudele familiilor fac uz de presiuni, cadouri si alte lucruri, pentru a-i convinge pe copii sau pe suspecti sa marturiseasca si sa povesteasca despre Blakulla. Atacuri personale si linsaje directe sint aplicate celor taxate drept vrajitoare. Anumite familii risca mai mult decit altele sa fie acuzate. Mai mult de jumatate din vrajitorii interogati sau condamnati apartin familiilor din care doi sau trei membri au fost deja acuzati. Certurile intre familii pot si ele contribui, dar acuzatiile in interiorul casei sint la fel de obisnuite ca si intre grupuri. ipoteza curenta, in materie de cercetari privind vrajitoria, confonn careia acuzatiile erau indreptate mai ales impotriva celor saraci, nu poate fi verificata in arhivele suedeze. O examinare a situatiei economice a tinutului Mora, bazata pe semanaturi si seceris, dupa lista dijmelor, pare sa ateste faptul ca suspectii apartineau mai degraba claselor mijlocii si superioare ale comunitatii. De-a lungul intregii perioade, mii de copii s-au prezentat in fata tribunalelor. Ei au jucat un rol decisiv in stabilirea probelor. Fiecare copil nu acuza, la inceput, decit o singura vrajitoare, dar, mai tirziu, si mai ales in Nord, ei povesteau cum fusesera transportati de doua sau mai multe vrajitoare, dupa caz. si, in afara de asta, ei vazusera multe vrajitoare la Bl akulla! Astfel va spori numarul acuzatiilor. Participarea infantila variaza si ea. in Nord, aproximativ cincisprezece martori tineri au produs mai mult de jumatate din marturii. Acesti copii energici si vindicativi dau dovada de o serioasa uniformitate in acuzatiile lor, pe care le indreapta adesea impotriva unor grupuri de familii locale. Presiunea la care sint supusi acuzatii variaza in diverse moduri. Uneori li se aplica tortura. Preotii care aduna argumentele preliminare si chiar tribunalul pot ajusta numarul martorilor dupa voia lor. in consecinta, martorii acuzarii sint mai multi decit martorii apararii. Numarul complicilor gata sa depuna marturie este evident in relatie cu nevoile lor, caci in districtele in care numarul suspectilor care marturisesc este mare scade rolul copiilor si invers. in unna acestor neregularitati, guvernul provinciei de Nord se afla intr-o situatie dificila in privinta continuarii procedurilor legale. Se temeau, raporteaza ei la Stockholm, ca numarul executiilor poate deveni intolerabil. Dar guvernul raspunde de aceasta data printr-o politica si mai represiva: "Nu se poate usura o lege numai din pricina cantitatii. Onoarea lui Dumnezeu si purificarea tarii de un pacat atit de grav trebuie sa fie preocuparea noastra cea dintii." Utilizarea torturii impotriva vrajitoarelor serios suspectate este autorizata. Anul 1675 marcheaza zenitul proceselor. Numarul exact al executiilor nu este cunoscut, dar totul dovedeste ca ar fi fost cel putin 100 de victime. Guvernul si-a exprimat atunci din nou dezgustul pentru felul in care evolueaza procesele, cu atit mai mult cu cit marturiile copiilor, proba cea mai importanta impotriva celor care refuza sa se confeseze, sint contradictorii si nesigure. Guvernul refuza 218 TiMPUL RUGURiLOR deci sa autorizeze noi executii inainte ca aceasta problema, asemenea altora, legale si practice, sa fie rezolvata. Comisia din Nord este revocata cu asentimentul regelui Carol al Xi-lea, devenit major. Dupa ce bintuise patru ani in Nord, persecutia coboara acum spre Sud. in provincia Uppland, in apropiere de Stockholm, apar cazuri izolate la inceputul anului 1675. Cind, in anul urmator, si acest oras va fi afectat, se infiinteaza aici doua noi comisii. si atunci incheidrea proceselor are loc in capitala. Pentru prima oara, magistratii Curtii regale si membrii guvernului pot vedea prigoana de aproape. incetul cu incetul, ei reusesc sa evalueze criticile formulate de multa vreme de anumiti comisari din provincie. Dar e nevoie de timp, aproape doi ani, inainte ca schimbarea sa devina definitiva. La inceput, se acorda putina atentie acestei probleme. in vara anului 1675, oamenii din clasele superioare se distreaza vizitind casele special amenajate pentru a proteja copiii posedati. Contele de la Gardie il invita pe ambasadorul Frantei sa vada spectacolul copiilor delirind. intr-o scrisoare adresata regelui sau, scepticul ambasador comenteaza: "Am asistat din cind in cind la aceasta comedie, pe care am gasit-o foarte bine jucata". La inceput comisia din Stockholm isi conduce investigatiile dupa metodele traditionale. Se pronunta mai multe sute de sentinte de condamnari la moarte. O femeie este arsa de vie — singurul caz in perioada desfasurarii acestor procese. si, brusc, copii-martori incep sa marturiseasca precum ca relatarile lor erau complet imaginare, iar femeile acuzate de vrajitorie nevinovate. Tribunalul trece atunci prin sita toate marturiile, cu acelasi rezultat. Toate femeile condamnate sint eliberate. Astfel vor inceta, in 1676, procesele pentru vrajitorie, dupa aproape zece ani de framintari, implicind mii de oameni ca martori si suspecti, dintre cei mai activi. Patru din ei sint condamnati la moarte pentru false acuzatii. Se tipareste o indulgenta si se raspindeste in toata tara: "Dumnezeu a invins in cele din urma furiile lui Satan". Finlanda a evoluat aproape la fel ca Suedia. Pina la jumatatea secolului al XVii-lea, cazurile de maleficium predomina. Faptul ca majoritatea acuzatiilor de vrajitorie au fost mult timp barbatii ramine o caracteristica marcanta. La inceputul secolului al XVi-lea, ei constituie 60% dintre acuzati si pina la 75% din condamnatii pentru vrajitorie. Aceasta proportie se inverseaza insa o data cu aparitia diabolismului, la mijlocul secolului al XVii-lea. in anii 1660, aproape 60% din condamnati sint femei, iar cind persecutiile ating apogeul, in deceniul umiator, doua treimi din condamnati sint femei. De indata ce vinatoarea de vrajitoare intra in declin, in cursul anilor 1690, barbatii incep din nou sa domine in ambele categorii. Putem deci conchide ca magia malefica, la fel ca si cea benefica, asa cum e definita ea de taranimea finlandeza, este o preocupare masculina. Un studiu aprofundat al primelor procese arata ca majoritatea acuzatiilor de vrajitorie erau asociate cu hrana si animalele; boala si sanatatea veneau in al doilea rind. O victima a vrajitoriei sau un membru al familiei sale il acuza pe vrajitor de a fi provocat maladia. Daca partile intrate in conflict nu au puterea de a-si vraji dusmanii, aceste servicii pot fi prompt indeplinite de profesionistii MAGiiLE SCANDiNAVE si VRaJiTORii DiN NORD 219 itineranti. Vrajitorii mai sint consultati pentru descoperirea lucrurilor furate, in care ocazie acesta invirte o sita (coscinomantia), si pentru a se razbuna pe hot. Marile persecutii coincid aproape cu cele din Suedia anilor 1670. Vinatoarea de vrajitoare se desfasoara in arhipeleagul aland, in zona baltica, si in provincia Osterbotten, de-a lungul coastei de vest, fata in fata cu Suedia. La Mand judecatorul local introduce concepte demonologice contemporane, din cele stabilite de Benedict Carpzov si Michael Freude. Acuzatia cea mai grava priveste pactul cu diavolul. Suspectii sint interogati, dupa condamnare, pentru obtinerea denunturilor, si atunci se foloseste si tortura. Se cauta semnul diavolului si vaselina vrajitoarelor. Pe scurt, sint prezente aproape toate elementele acelei furii persecutoare impotriva vrajitorilor. Opt sau noua femei sint condamnate la moarte. Dar, in 1670, se descopera ca majoritatea marturiilor a fost fabricata de suspecti, ca urmare a amenintarilor si torturii. Persecutiile se opresc deci brusc. Douazeci de femei si doi barbati sint condamnati la moarte la Osterbotten intre 1674 si 1678. Trebuie sa notam ca aceste procese, ca si cele din Aland, se desfasoara in apropiere de zona baltica, acolo unde populatia este de origine suedeza si vorbeste mai degraba suedeza decit finlandeza. Relatia cu procesele din Suedia este foarte limpede aproape pretutindeni, cu acei copii si tineri care joaca un rol important ca martori, certificind vizitele la Blakulla. Exista totusi anumite trasaturi caracteristice ale proceselor de la Osterbotten. Orasele din tinut sint mici, citeva sute de locuitori cel mult, dar relatiile sint strinse, datorita unui comert important. Comparata cu restul tarii, provincia este bogata. Suspiciunile exprimate in procese sint partial legate de problemele de afaceri carora li se cauta motivatia invocind vrajitoria. Rumorile pun de asemenea in lumina vechi conflicte intre familii. in Estonia si in Livonia, provinciile baltice de sub dominatia suedeza din secolul al XVii-lea, autoritatile, printre care si Hennann Samsonius, episcopul de Riga, au adoptat o pozitie prudenta si mai degraba conservatoare in cazurile de vrajitorie. in 1626, Samsonius publica "Noua predici selectionate si bine intemeiate despre vrajitorie" (Neun auflerlesen unei wohlbegriindete Hexenpredigt). El recunoaste aici trei tipuri de vrajitori: 1) Melancolicii, orbiti de diavol, ima-ginindu-si ca au semnat un pact cu el, fara sa-1 fi semnat cu adevarat. 2) Cei care au semnat cu adevarat un pact cu el, dar n-au facut nici un rau. Acestia aveau sa fie exclusi din parohie (episcopii suedezi adoptasera aceeasi atitudine in epoca respectiva). 3) Cei care facusera un pact cu diavolul, il slujisera de buna voie si facusera rau oamenilor, animalelor, recoltelor. Cuvintul lui Dumnezeu si codul imperial gennanic numit Carolina poruncesc ca acestia sa fie arsi de vii. in ciuda moderatiei lor relative, aceste argumente au foarte putine legaturi cu figura populara a vrajitorului din Livonia, care n-a dezvoltat niciodata trasaturi demonologice. Ca in Finlanda, magicienii sint adesea barbati si se ocupa sa ucida sau sa imbolnaveasca oameni si vite, au de a face cu vircolaci si, ca o specialitate ciudata, practica magia asociata cu fennentatia berii "vrajite" care infecteaza corpul victimelor cu vienni, broaste sau riie. Nevasta unui taran, de exemplu, a fost acuzata ca ar fi adus blestemul serpilor asupra berii unei nunti. Ea suflase in damigeana cu bere, apoi o daduse mirelui s-o bea. 220 TiMPUL RUGURiLOR Gravura reprezentand Riga (Sebastien Munster, Cosmografia, 1550) Credinta in vircolaci este larg raspindita. in cursul numeroaselor procese, persoane de ambele sexe sint acuzate ca fac rau cind se transfonna in vircolaci. O femeie marturiseste ca ea a fost vircolac timp de patru ani si ca a ucis un cal si alte citeva animale. A ascuns apoi pielea de lup sub o piatra din cimp. O alta femeie marturiseste ca o batrina vrajitoare a dus-o in padure si a hranit-o cu radacini dulci, apoi amindoua au inceput sa vineze sub foi1na de vircolaci. Cind judecatorii l-au intrebat daca participa la vinatoare cu trupul, un barbat a confirmat ca a descoperit urnele dintilor de ciine pe picior, rana provocata pe cind era vircolac. in documentele pastrate in tribunale, datind d i n secolele al XVi-lea si al XVii-lea, au fost descoperite cel putin doua sute de cazuri din care numai 65 s-au incheiat cu condamnari la moarte. Absenta virtuala a diabolismului in procesele din tarile baltice ne ajuta sa explicam de ce in aceste tinuturi nu s-au practicat pe scara larga persecutiile impotriva vrajitoriei. Daca persecutiile, dupa cum cred anumiti cercetatori, fac parte dintr-un program educativ penti11 crestinare si evolutia poporului de jos, Livonia poate fi socotita un caz negativ in acest domeniu. Distanta sociala si culturala intre taranimea locala, pe de o parte, si proprietarii germani si guvernantii suedezi, pe de alta parte, a intirziat punerea in functiune MAGiiLE SCANDiNAVE Si VRaJiTORii DiN NORD 221 a unui asemenea program pina la sfirsitul secolului al XVii-lea, cind vrajitoria nu mai era la moda. PRiViRE DE ANSAMBLU Diversele parti compunind zona nordica dovedesc marile similitudini in domeniul magiei si vrajitoriei. Legislatia este fundamental aceeasi, dirijata aproape exclusiv impotriva acelui maleficium. Procedura legala acorda mult spatiu partilor in conflict, in timpul procesului acuzator dominant, cel putin pina la sfirsitul secolului al XVi-lea. in zonele periferice, islanda, Finlanda si Livonia, magicianul tipic este un barbat, caracteristica datind probabil din timpurile precrestine. Dar exista si citeva caracteristici regionale interesante. stiinta magiei negre, total demonizata in Suedia si Finlanda, asociata sabatului de la Blakulla, n-a fost niciodata incorporata in cosmologia taranimii daneze sau livoniene. Discursul despre vrajitorie este rezultatul unui amestec constant si al unei restructurari de elemente eterogene, cum ar fi vechea idee de a zbura si de a visa, gandreid si utiseta, etiologia populara a bolii si nenorocirii, demonizarea savanta a naturii. Totusi, ritmul si importanta acestui proces variaza in diferitele tari nordice. Ele sint foarte ridicate in Suedia si Finlanda, contribuind la marea persecutie a anilor 1670. Militarizarea societatii si fiscalitatea, constant asociata lungilor razboaie din Livonia, Polonia si Germania, au creat poate un stil de guvernare suedez mai ambitios si mai interventionist, tradus printr-o preocupare activa din partea clerului si a functionarilor locali, oricit de putin s-ar fi pretat conditiile, pentru taranimea care furniza soldati si platea impozite. in Livonia si in Danemarca, dimpotriva, aristocratia latifundiara care controla guvemul local era mai putin inclinat sa considere vrajitoria ca o amenintare ideologica si nu intervenea decit daca o simtea ca pe o amenintare fizica directa. Spre sfirsitul secolului al XVii-lea, persecutiile vrajitorilor se sting aproape pretutindeni in Nord. Valuri ocazionale izbucnite .prin sate sint reprimate cind ajung in fata inaltei Curti. in anul 1686, Danemarca dicteaza ultima ei lege privind vrajitoria (aplicata mai tirziu de Norvegia si islanda); ea stipuleaza ca toate pedepsele cu moartea pronuntate de tribunalele din comitate urmau sa fie prezentate obligatoriu in fata Curtii Supreme. in Suedia, revelatiile spectaculoase facute la Stockholm, in 1676, pun capat unei mari persecutii impotriva vrajitori ei. Dupa aceea, nu se mai ivesc decit cazuri izolate. Ultima executie pentru vrajitorie are loc in anii 1710. in noul cod national din 1734, vrajitoria malefica si pactul cu diavolul sint intotdeauna ofense capitale. Dar aceasta lege n-a fost niciodata aplicata si a fost retrasa din cod in 1779. CAPiTOLUL ѴШ Ruguri tirzii in Europa Centrala si Orientala GaBOR KLANiCZA Y t "De strigis vero que non sunt, ne ulla questio fiat", scrie in acel Decretum promulgat in jurul anului 1100 de Coloman Librarul, regele Ungariei, istoriografia ungara, dupa epoca Luminilor, s-a felicitat mereu, timp de un secol, cu privire la aceasta manifestare precoce a intelepciunii medievale care respingea "superstitiile", Se bucurau sa creada ca valurile de persecutii proprii civilizatiei occidentale, implicind mii de victime, aceasta "demonomanie", calificata drept "dementiala" (witch craze) de unii istorici anglo-saxoni, atinsese foarte putin Europa Centrala la sfirsitul Evului Mediu si inceputul epocii moderne, O NOUa PRiViRE Astazi stim, fireste, la ce sa ne asteptam in privinta legislatiei "luminate" de la inceputul secolului al Xli-lea. Se stie ca Biserica din Evul Mediu timpuriu a condamnat, secole de-a rindul, una din variantele credintei populare in vrajitorie: aceea care accepta existenta reala a acelor strigae (mentionate chiar in decret), a vrajitoarelor zburind in noapte, furind prunci si sugindu-le singele; acuzatiile de acest gen fusesera intr-adevar respinse; acel Decretum al lui Coloman n-a facut in realitate decit sa reimprospateze o traditie juridica din epoca carolingiana, aceea din Canon Episcopi, datind din secolul al Xl-lea. Sa adaugam ca un alt tip de vraji numite maleficium sau veneficium fusese, de asemenea, condamnat si sanctionat de Coloman, in spiritul jurisdictiei predecesorilor sai, sfintul stefan (i, 33-34) si sfintul Ladislau (i, 34): in al treilea paragraf (1, 60) care urmeaza faimoasei fraze citate, se permite o pedeapsa severa pentru orice fel de malefici. Dar ar fi la fel de eronat sa vorbim de o atitudine medievala "luminata" in materie de vrajitorie, pentru faptul ca manifestarea exacerbata a acestei credinte, care a antrenat prigoane masive, n-a aparut decit la sfirsitul Evului Mediu, intr-o imagine sintetica reunind striga, malefica si alte fiinte imaginare, tot atitea incarnari ale tapului ispasitor. O comparatie a caracteristicilor generale din Est cu cele din Vest reveleaza ca au existat intr-adevar diferente intre cele doua regiuni ale Europei, si chiar faptul ca prigoana a numarat mult mai putine victime in Est. Dar cercetari mai nuantate, intreprinse recent, au dovedit ca aceasta regiune nu prea are nici ea de ce se lauda. Daca persecutiile au inceput mai tirziu, ele au durat in schimb RUGURi TiRZii iN EUROPA CENTRALa si ORiENTALa 223 timp mai indelungat, in unele locuri pina la sfirsitul secolului al XViii-lea. si daca datele noastre dezvaluie mai putine persecutii masive, mecanismele acuzarii, aparitia tapilor ispasitori si reglarea de conturi au fost esential aceleasi ca si in Europa Occidentala. Se explica de obicei caracterul moderat al vinatorii prin absenta, in Europa Centrala si Orientala, indeosebi la populatiile ortodoxe, a variantei "savante" a credintelor, elaborata de demonologi eruditi. Aceasta mitologie, din ce in ce mai populara, incepind din secolul al XiV-lea, vedea in vrajitoare o secta obscura, dusmana crestinismului. Se deducea puterea lor malefica din alianta cu diavolul, iar virtutile lor oripilante din ceremoniile sabatice, insotite de orgii satanice si bancheturi canibale, justificind astfel brutalitatea arhaica a interogatoriilor (proba cu apa, tortura etc.) Cercetari recente au adaugat lucruri noi acestei componente "diabolice" a credintelor si persecutiilor central-europene. Cu toate ca evantaiul cerintelor arhaice implicate in vrajitorie a fost efectiv mai larg decit in Occident, examenul lor atent pare sa inlature ipoteza confonn careia figura diavolului a fost introdusa numai de " docti" si "inchizitori". S-a descoperit ca reprezentarile sabatului diabolic aveau radacini multiple in credintele arhaice. Studiul comparat al istoriei persecutiilor in Europa Orientala si Occidentala pe care il vom aborda aici are drept scop sa schiteze o noua imagine de ansamblu, care incepe sa se contureze datorita cercetarilor recente. Dar se cuvine sa spunem mai intii citeva cuvinte despre deficientele surselor. . Studiile comparate de istorie a vrajitoriei implicind si Europa Orientala citeaza de obicei exemplul Poloniei, extras din monografia lui Bohdan Baranowski, aparuta in 1954. O serie de date care au aerul unor statistici dau socoteala despre vreo citeva zeci de mii de executii, la care, dupa parerea autorului, ar trebui sa adaugam alte cinci mii de cazuri suspecte de linsaj. Baranowski ne comunica, de asemenea, frecventa proceselor la fiecare sfert de secol si indica 55% intre 1676 si 1725. O lectura mai atenta a cartii (pe care obstacolul limbii a interzis-o majoritatii cercetatorilor occidentali, ca si in cazul altor tari est-europene, de altfel), dezvaluie faptul ca cifrele lui Baranowski sint doar estimari. El a multiplicat pur si simplu numarul (si acesta estimat! 1250) tribunalelor cu acela al proceselor (presupunind in jur de patru pentru fiecare tribunal) si al mediei (doua pentru fiecare tribunal) condamnarilor la moarte sau al deceselor survenite in cursul interogatoriilor. in sprijinul afinnatiilor sale, autorul trimite la vreo duzina de publicatii de istorie regionala din secolul trecut si la datele provenind din patru sau cinci procese, analizate la modul real; cartea este de altfel consacrata inainte de toate literaturii demonologice si dezbaterilor juridice poloneze. Studiile comparate se pot baza astazi pe cercetari sistematice (aducerea la zi si cercetarea amanuntita a surselor) numai pentru procesele de vrajitorie din Austria (implicind Stiria, inainte de toate) si Ungaria. Numai in aceste tari s-a incercat studierea statistica a surselor oferite de o mie de procese, editari de noi surse si de analize atit ale credintelor cit si ale valurilor de persecutii din punctul de vedere al istoriilor ideilor si al dreptului. in privinta proceselor de vrajitorie din alte tari ale Europei Centrale nu exista decit articole de circumstanta si citeva 224 TiMPUL RUGURiLOR carti analizind in detaliu un numar mic de procese. Cercetarea sistematica a istoriei vrajitoriei pentru ansamblul Europei de Est n-a fost niciodata abordat, in ciuda Congresului organizat in acest scop la Budapesta in anul 1988. Dar primele tentative de inventariere a materialului atesta deja bogatia acestora si incuraja intreprinderea unor cercetari mai amanuntite. Turul de orizont care iiimeaza nu poate avea nici el alte pretentii. iNCEPUTURiLE MEDiEVALE Datele risipite privind acuzatiile de vrajitorie in Europa Centrala si Orientala dezvaluie o imagine asemanatoare celei din Europa Occidentala. Primele documente care vorbesc despre executii vin din Rusia: cronica lui Nestor semnaleaza ca, in 1024, la Suzdal, dupa o severa foamete atribuita citorva vraji, au fost executati citiva batrini; in 1071, la Rostov, circumstante asemanatoare au costat viata mai multor femei, mai tinere sau mai virsinice. in 1227, o vrajitoare a fost arsa la Novgorod. Dupa o noua perioada de foamete la Vladimir, intre 1271 si 1274, episcopul Serapion taxa drept "superstitios" obiceiul de a atribui flagelurile naturii vrajilor. Predica lui, din fericire pastrata, ne informeaza ca in vremea aceea, in Rusia, pedeapsa obisnuita pentru vrajitorie era rugul (in 1227 au fost arsi patru vrajitori si la Novgorod), si ca demonstrarea obisnuita a "culpabilitatii" ar fi proba apei. Celebrul calator si comerciant negustor arab, Abu-Hamid al-Ghamati, in trecere prin Kicv, in 1153, descrie astfel aceasta proba aplicata vrajitoarelor: "in aceasta tara, femeile batrine sint acuzate de vrajitorie cam la douazeci de ani o data, ceea ce stirneste o emotie generala in sinul populatiei. Sint prinse si adunate la un loc toate suspectele, pentru a fi aruncate in marele fluviu care trece pe acolo (Nipru ?), cu gleznele si miinile legate. Cele care plutesc sint declarate vrajitoare si arse: cele care se duc la fund sint disculpate de orice banuiala de vrajitorie si eliberate." si din regatul Ungariei posedam date cu privire la ordaliile practicate in procesele de vrajitorie. Regestrum Varadinense, alcatuit la inceputul secolului al Xiii-lea, la Oradea, unde se pastrau moastele regelui sfint Ladislau, dau seama de rezultatele probei cu fierul inrosit in chestiuni de maleficium si veneficium: douasprezece cazuri intre 1213 si 1219. Statutele oraselor din Europa Centrala arata ca in secolele al Xli-lea si al XiV-lea acuzatiile de vrajitorie revin cu regularitate. Primele masuri impotriva vrajitoriei sint atestate in Dalmatia: 1214, 1240, Korcula; 1272, Dubrovnik; 1312, Split; 1322, Trogir; 1331, Hvar; 1388, Krk. Statute asemanatoare apar in 1350 la Briinn (Bmo) si in 1405 la Buda. Primele documente mai detaliate cu privire la procese dateaza din 1360 si 1379 si vin de la Zagreb, unde sase femei au fost citate in fata justitiei pentru vrajitorie si cel putin una din ele stim precis ca a fost condamnata la rug. in jurul aceleiasi epoci, in anii 1270, vor avea loc procese de vrajitorie si la Praga. in jurul anului 1334, se vor inregistra in Boemia acuzatii de vampirism, credinta inrudita cu vrajitoria. Statutele oraselor poloneze pastreaza RUGURi TiRZii iN EUROPA CENTRALa si ORiENTALa 225 asemenea date incepind din secolul al Xlii-lea: cele acuzate de vrajitorie ispaseau printr-o severa penitenta si prin prestarea unui juramint de purificare. Printre promotorii vinatorii de vrajitoare, trebuie sa mentionam, in afara autoritatilor municipale, mediile senioriale. in Occident, acuzatiile de vrajitorie se raspindeau in secolele al Xlii-lea si al XlV-lea ca instrumente de razbunare in intrigile de curte: ele apar la curtea pontificala de la Roma (printre dusmanii lui Bonifaciu al Vlii-lea, de exemplu), ca si la curtile princiare (aceea a lui Filip cel Frumos). Aceleasi fenomene se observa, in Europa Centrala, la curtea lui Carol al iV -lea de la Praga. tarul ivan al ili-lea atribuia vrajitoriilor moartea sotiei sale Maria Tvemova si, acuzind-o de vrajitorie chiar pe cea de a doua sotie a lui, Sofia, a aruncat-o, intr-o noapte a anului 1497, in riul Moscova. Banuiala de farmece a fost de asemenea sustinuta cu privire la sterilitatea Beatricei de Aragon, sotia lui Mathias, regele Ungariei (mort in 1490). Acuzatiile provenite din mediile aristocratice se explica, in afara intrigilor politice si amoroase, prin dorinta de a da satisfactie poporului care astepta de la sen i ori sprijinul justitiei. Aceste initiative locale au contribuit mult la popularizarea vinatorii de vrajitoare la sfirsitul Evului Mediu. in Ungaria, prima condamnare la moarte pentru vrajitorie a fost pronuntata intiia oara in 1387, din inalta porunca a seniorului Menyhart Karolyi. Primele instructiuni detaliate vizind urmarirea metodica a vrajitoarelor (1427 si 1432) au fost publicate de socrul lui Sigismund de Luxemburg, puternicul conte Hernann de Cilii, pe proprietatile sale din Slovenia. Asemenea initiative senioriale au jucat pretutindeni un rol important in declansarea prigoanelor masive din secolul al XVi-lea: e suficient sa trimitem la eruditul italian Giovanni-Francesco Pico, senior de la Mirandola (nepotul faimosului Pico de la Mirandola), instigator al proceselor de vrajitorie in italia de nord (1523), a caror experienta o consemneaza intr-un tratat de demonologie (Strix), devenit foarte popular. in privinta demonologiei, aceasta mitologie "savanta", construita de predicatori, teologi, inchizitori si judecatori, in lupta impotriva superstitiilor "populare", se cuvine sa observam ca anumite regiuni ale Europei Centrale faceau si ele parte din pamintul-mama in care se elaborase doctrina. in anii 1430, Giacomo della Marca, celebra figura militanta a calugarilor franciscani, care predica impotriva ereticilor (patarini, husiti) din Balcani, din Transilvania de sud si Ungaria, ridicindu-se si impotriva superstitiilor populare raspindite aici, printre care, probabil si vrajitoria, cum pare sa dovedeasca tratatul sau De Sortilegiis, din nefericire pierdut. Malleus maleflcarum al lui lacob Sprenger si Heinrich Kramer (institoris), manualul de baza al intregii demonologii, isi extragea materialul din documentele proceselor instruite de cei doi dominicani inchizitori; institoris se sprijinea, in afara experientei sale de la Heidelberg si Ravensburg, pe importanta serie de procese pe care le condusese la innsbruck, in 1485. Procesele de la innsbruck fac parte din noul tip de persecutii: procesele in lant. in Europa Centrala si Orientala, asemenea procese sint atestate la inceputul secolului al XV-lea: in 1411 douasprezece femei condamnate pentru vrajitorie au fost arse la Pskov. in 1443, un proces rasunator a avut loc la Sbenik, in 226 TiMPUL RUGURiLOR Dalmatia. Secolul al XVi-lea a adus deci si aici, ca in Europa Occidentala, un val de persecutii masive. VALURiLE DE PERSECUtiE DiN SECOLELE AL XVi-LEA, L XVii-LEA si AL XViii-LEA Aducerea la zi si analiza comparata a surselor si statisticilor, intreprinsa in ultimele decenii, precizeaza si nuanteaza din ce in ce mai mult reprezentarea noastra globala despre evolutia europeana a vanatorii de vrajitoare. Valurile succesive ale acuzatiilor si proceselor pe care le antreneaza par sa asculte de un ritm propriu. Primele mari desfasurari de procese apar in secolul al XVi-lea in Alpii elvetieni, italia de nord si Germania de sud. Ele sint urmate, in a doua jumatate a secolului al XVi-lea si in primele decenii ale secolului al XVii-lea, in diverse tari, de o vinatoare panica, mai ales in Germania. in chiar interiorul acestei perioade'se’mai pot observa sub-cicluri autonome, proptii cutarui mare oras, comitat sau provincie. Valurile intense de persecutii se intind de obicei in imprejurimi, apoi se epuizeaza. Dupa perioadele de acuzatii fioroase implicind numeroase victime, prigoana impotriva vrajitoriei este suspendata pentru un timp sau dispare pentru totdeauna. Se mai observa, de asemenea, un fapt curios: in anumite Vrajitori si vrajitoare oferind lui Satan un nou nascut (F.M.Guazzo, Compendium maleficarum, Milano, 1626) Colectie particulara RUGURi TiRZii iN EUROPA CENTRALa si ORiENTALa 227 Diavolul dezbracindu-i pe vrajitori (F.M.Guazzo, Compendium maleficarum, op. cit.) Copii prezentati diavolului in timpul unui sabat (F.M.Guazzo, Compendium maleficarum, op. cit.) regiuni, ca Suedia, Norvegia, Gennania de nord, prigoanele masive apar, in a doua jumatate a secolului al XVii-lea, exact in c lip a in care, in alte parti, cum ar fi Franta, Spania sau Anglia, procesele incep sa fie interzise. Datele proceselor inregistrate in Europa Centrala si Orientala isi gasesc firesc locul in aceasta imagine de ansamblu. in aceste regiuni, care au unnat intotdeauna evolutia occidentala cu o anumita intirziere, unnarirea masiva a vrajitoarelor incepe mai tirziu. Nu dispunem de date seriale si detaliate decit pentru procesele din Stiria, Austria si Ungaria. in Austria, dupa citeva executii spectaculoase in secolul al 228 TiMPUL RUGURiLOR Diavolul da cartea neagra in schimbul cartii albe (Evanghelia) (F. M. Guazzo, Compendium maleficarum, op. cit.). Diavol si vrajitoare metamorfozindu-se in lup si in pisica (F. M. Guazzo, Compendium maleficarum, op. cit.) XVi-lea, vinatoarea inversunata a inceput in jurul anului 1620, cind pot fi numarate peste o suta de procese de vrajitorie numai in citiva ani. O alta perioada de puternice persecutii se situeaza intre 1680 si 1695: acuzatiile de vrajitorie provoaca, in citiva ani, in sudul Germaniei si in Austria, peste 280 de procese care prezinta un stereotip nou. in timp ce, pina atunci, ca pretutindeni in Europa, banuiala de vrajitorie cadea in general asupra femeilor, in a doua jumatate a secolului al XVii-lea cetele de saraci si de copii minori au fost considerati ca fiind alcatuite din ucenici vrajitori care incercau sa semene panica in Austria. La originea acestei RUGURi TiRZii iN EUROPA CENTRALa si ORiENT^a 229 Vrajitori si demoni dansind in cintec de vioara (F. M. Guazzo, Compendium maleficarum, op. cit.) Zborul nocturn. O vrajitoare in drum spre sabat calareste un tap inaripat (F. M. Guazzo, Compendium maleficarum, op. cit.) noi spaime se afla un proces rasunator intentat impotriva lui "Zauberer Jackl", considerat drept printul cersetorilor si un periculos vrajitor stapinind peste o ceata de complici, copii si vagabonzi; afacerea a dus la executia a 140 de persoane alungate din imprejurimile Salzburgului, intre 1677 si 1681. Aceste procese austriece de la sfirsitul secolului al XVii-lea au provocat cresterea numarului victimelor in favoarea barbatilor. in Stiria, persecutiile si-au mentinut aproape acelasi ritm. Dupa primele procese in 1546, marea vinatoare de vrajitoare .s-a dezlantuit, la mijlocul secolului 230 TiMPUL RUGURiLOR al XVii-lea. Prima panica, in 1 661, antreneaza executia prin foc a 41 de vrajitoare. intre 1 670 si 1 690, perioada in care s-au stimit in lant citeva furtuni infricosatoare, aproximativ 420 de persoane suspecte de vrajitorie au fost deferite justitiei. Proportia barbatilor si femeilor o reproduce aproape pe cea din Austria: jumatate din acuzati erau barbati. Tot dupa exemplul Austriei, au fost acuzati de vrajitorie cersetorii, si uneori chiar. ciobanii. Numarul proceselor nu a inceput sa scada decit incepind din secolul al ХІІІІ-iea. Este instructiv sa adaugam la aceste date statistica proceselor de vrajitorie din Ungaria, bazata pe cele aproape 2 000 de procese cunoscute, desfasurate intre secolul al XVi-lea si secolul al XViii-lea. Daca exceptam citeva prigoane de la inceputul secolului al XVi-lea, acuzatiile regulate reincep dupa 1565, aproape simultan in diferite regiuni ale tarii, in Transilvania (Cluj, Sibiu), care se bucura de o autonomie relativa incepind din 1541, in Debretinul calvinist, in nordul luteran sau in orasele transdanubiene din Vest, toate aceste tinuturi facind parte din regatul supus Habsburgilor. Avem putine date priyind a treia parte din tinut, ocupata de imperiul Otoman. Sigur este ca, intre 1541 si 1660, procesele n-au lipsit nici aici, dar tribunalele otomane nu par sa le fi incurajat. in jurul anului 1620 si apoi dupa 1660, sub influenta tendintelor generale din Europa, persecutiile se intensifica si in aceste locuri. incepind din 1690, numarul proceselor face un salt neasteptat; in a doua jumatate a secolului al XVii-lea se pot numara in medie cam 50-60 de procese pe deceniu pentru ansamblul tarii. Cifra se dubleaza intre 1690 si 1710 si se impatreste intre 1710 si 1750. Panica fata de vrajitoare s-a manifestat de mai multe ori in aceasta perioada, iar prigoanele s-au inmultit in mod deosebit in tinuturile recucerite de la turci. La Szeged, in 1728, se desfasura cel mai rasunator proces, la incheierea caruia paisprezece vrajitoare au fost executate (doua au murit in inchisoare). Se pare ca furia populatiei in acest oras, de doua ori incercat, de inundatii si apoi de seceta, fusese stimita de o banuiala care se generalizase repede: "Vrajitoarele au vindut ploaia turcilor". in anii 1750, numarul acuzatiilor, mereu reinnoite, in diferitele tinuturi ale Ungariei, nu a scazut deloc. Valul de persecutii nu s-a stins decit o data cu decretul Mariei Tereza, prin care se interziceau procesele de vrajitorie. in Polonia, prigoana a atins maximum de intensitate cu o anumita intirziere, dupa estimarile deja citate ale lui Baranowski: seria de procese care incepe la Poznan in 1511 si la Cracovia in 1539 culmineaza, dupa parerea lui, intre 1676 si 1725, aceasta perioada cuprinzind mai mult de jumatate din cazuri, Vinatoarea de vrajitoare ia sfirsit si aici tirziu, ultimul proces datind din anul 1776. in Boemia, procesele succesive au inceput dupa 1540, dar persecutia masiva nu avea sa apara decit spre jumatatea secolului al XVii-lea. Paralelismul cu cronologia austriaca a vinatorii de vrajitoare se explica, in afara de vecinatate, prin influenta directa pe care Austria o exercita dupa infringerea de la Feherhegy. Se observa aceeasi evolutie si in Silezia, unde procese importante, implicind mai multe sute de victime, se desfasoara mai intii in jurul anului 1651, apoi intre 1663 si 1665 (Zuckmantel, Ziebnej Gorze). in anii 1670 si 1680, cind prigoana atinge punctul culminant in Austria si in Stiria, Boemia este si ea tulburata de RUGURi TiRZii iN EUROPA CENTRALa si ORiENTALa 23 1 mai multe valuri de panica. in materie de incitare la vinatoare, ca si in conducerea interogatoriilor si proceselor, un jurist din Olomuc, Jindrich Frantisek Boblig, a dobindit o trista reputatie: se lauda ca trimisese la rug, numai el singur, intre 250 si 300 de vrajitoare (cifrele avansate prin fanfaronada sint, fireste, nesigure). in sudul Austriei, in Slovenia si Croatia, persecutiile prezinta caracteristici asemanatoare cu cele din Boemia. La sloveni, acuzatiile de vrajitorie au inceput in jurul anului 1515, probabil sub influenta italiana; dar autoritatile au dovedit o indulgenta "exagerata", cum spun cronicile, ceea ce era gata sa provoace o rascoala taraneasca. Primele procese sint atestate la Maribor, in 1546, si la Celje, in 1579, dar prigoana vehementa nu apare decit la jumatatea secolului al XVii-lea. Din aceasta epoca dateaza primele dispozitii pastrate, venite de la Zagreb, in care vrajitorii acuzati relatau despre sabaturile diabolice de tip occidental. in 1660, la Dubrovnick, o vilenica torturata a facut o marturisire asemanatoare. in Slovenia si in Croatia, ca si in Ungaria, acuzatiile de vrajitorie si rugurile s-au inmultit repede in jurul anului 1690. La Liubliana, au fost arsi cinci vrajitori, in 1691 si 1692, sapte femei si un barbat murind in timpul interogatoriilor. in doi ani, procesele de vrajitorie numara treizeci de victime. Tribunalul din Poljane, tot in Slovenia, aflat in miinile familiei Auersperg, familie aristocratica, un pic prea zeloasa, a condanmat la rug, in 1692, unsprezece femei vinovate de vrajitorie. in noua ani, 235 de persoane au fost aduse in fata justitiei pentru vina de a fi participat la sabat; avem certitudinea ca cel putin treizeci si noua au fost arse. in timpul acestor prigoane masive, un rol important au jucat citiva judecatori fanatici, cum se intimpla in general peste tot; dusmanul cel mai inversunat al vrajitoarelor a fost Johann Georg Gotscheer, care-si va desfasura activitatea dupa 1696, la Poljane si Mehovo. Vinatoarea continua si in prima jumatate a secolului al XViii-lea: ultima condamnare la moarte este atestata in 1720, ultimul proces — in 1746, la Metlika. in Croatia, prigoana a durat un timp mai lung. Gerard van Swieten, medic si consilier al Mariei Tereza, in perioada hotaririlor luate impotriva persecutiei vrajitoarelor, s-a sprijinit in tratatul sau, care abordeaza exact acest subiect, pe documentele procesului "Magdalenei Logomer, numita in mod obisnuit Heruczina", vrajitoare tirita in fata justitiei ia Krizevci, apoi condamnata, in 1758, la rug. Pe aceasta baba lecuitoare avea s-o viziteze Maria Tereza in inchisoare, pentru a-i acorda apoi gratierea, trimitind-o la spital si inter-zicind in cele din urma orice proces de vrajitorie. in ceea ce priveste teritoriile situate mai la est, nu posedam decit foarte putine infonnatii. Procesele rusesti sint ceva mai bine cunoscute: documente detaliate ne-au parvenit privind acuzatiile de vrajitorie din secolul al XV-lea, legate de intrigile de la curte. ivan al iV -lea, cel Groaznic, a invinovatit familia bunicii sale, Glinski, de incendiul Moscovei din 1547 si s-a folosit de aceasta acuzatie de vrajitorie pentru- a regla conturile cu acesti aristocrati rebeli; se va sluji in mod obisnuit de aceasta anna in perioada numita opricina, cuprinsa intre 1565 si 1572. La inceputul secolului al XVii-lea, Boris Godunov s-a folosit, la rindul sau, de acuzatiile de vrajitorie impotriva rivalilor sai, Romanovii, sub domnia carora prigoana impotriva vrajitoriei s-a intensificat, fara indoiala, cum par sa dovedeasca decretele succesive impotriva vrajitoarelor, de-a lungul secolului 232 TiMPUL RUGURiLOR al XVii-lea. Dispunem, de asemenea, de documente privind procesele instituite in orasele si satele Rusiei, care vorbesc despre 99 de acuzati (din care majoritatea sint barbati, nu femei: curioasa diferenta fata de modelul european), dar aceste date nu constituie probabil decit o infima parte din toate datele inregistrate de tribunale, la care trebuie sa adaugam marele numar de linsaje despre care vorbesc adesea cronicile si relatarile de calatorie. stiri asemanatoare ne vin din Ucraina, in prima jumatate a secolului al )lViii-lea, cind ciuma din 1720 antreneaza acuzatii de vrajitorie si linsaj in masa. La inceputul secolului al XlX-lea, in Serbia, in timpul rascoalei lui Karageorge, o vrajitoare a fost trasa in teapa si fripta intre doua focuri. CiRCUMSTANtELE JURiDiCE ALE PERSECUtiiLOR istoria vinatorii de vrajitoare a fost studiata in general nu pentru ea insasi, ci pentru concluziile multiple care ar putea dezvalui cauzele acestui scurtcircuit al istoriei crestinatatii si civilizatiei europene, accident greu de explicat si mai greu chiar de justificat. Printre diversele ipoteze care au fost formulate, cele mai plauzibile par sa fie cele pe care le ofera istoria dreptului. Se poate masura efectul evident si catastrofic al posibilitatii unor noi prigoane legale puse la dispozitia tuturor tribunalelor civile, incepind cu sfirsitul Evului Mediu, privind obisnuitele acuzatii de vrajitorie dintotdeauna, dar care nu erau reglate pina atunci decit prin procedeele magice ale exorcismului popular. Statutul de crimen exceptum, atribuit proceselor de vrajitorie in 1532 de catre Constitutio Criminalis Carolina, emisa de imparatul Carol Quintul, a agravat si mai mult situatia, permitind aplicarea nelimitata a torturii. in legislatiile ungara, poloneza si ceha, gasim, de asemenea, la sfirsitul Evului Mediu, legi condamnind vrajitoria, ale carei delicte erau considerate de drept comun (furt, asasinat, viol etc.). Aceste dispozitii au fost confirmate la inceputul secolului al XVi-lea de cutumele oraselor si de decretele promulgate de state (1514, Ungaria: Tripartitum; 1536, Boemia: Pavel z Kodlina). Dar aceste legi nu au furnizat decit o baza limitata persecutiei vrajitoarelor. O schimbare semnificativa a intervenit in secolul al XVii-lea cind a inceput sa se faca apel la Carolina (in Boemia si Moravia, de exemplu) sau dupa publicarea, in 1656, in Austria, sub domnia lui Ferdinand al ili-lea, a acelui Praxis Criminalis, intemeiat pe doctrinele faimosului demonolog din Leipzig, Benedict Carpzov. Cercetatorii unguri explica avintul subit al prigoanei in Ungaria de la sfirsitul secolului al XVii-lea prin reeditarea acestei opere la Nagyzombat. Cu toate ca Praxis criminalis nu dobindeste caracter de lege in Ungaria, ea a fost anexata la Corpus Turis ungar, exercitind o influenta evidenta asupra intrebarilor puse suspectilor torturati, in vederea demascarii aliantei lor cu diavolul si facindu-se in ! pecial vinovata de sporirea numarului de procese in lant. Sa mentionam, in sfirs it, legile rusesti impotriva vrajitoriei; printre ele, decretele tarului Alexei i Mihai lovici, promulgate intre 1648 si 1653, merita o atentie deosebita: ele ordona arderea vrajitoarelor inchise intr-o cusca de lemn. RUGURi TiRZii iN EUROPA CENTRALa si ORiENTALa 233 Se poate afirma fara ezitare ca numarul pedepselor capitale scade paralel cu reglementarea mai severa a procedurilor legale, cu extensia dreptului de apel si abandonarea treptata a torturii. in Europa de Est, ca si in alte parti, au existat contestatii sporadice provocate de abuzurile practicate in anumite procese de vrajitorie. in Polonia, incepind de la sfirsitul secolului al XVi-lea, sub domnia lui Bathori, Jan Kirsztein a publicat la Cracovia libele protestatare sub pseudonimul Cerasius; el a fost urmat, in 1639, de Daniel Wisner (Tractatus brevis de extramagiis, lumiis, veneficiis..). Unii inalti demnitari ai Bisericii (episcopul K. F. Czartoryski, primatul Mikolaj Prazmowski) si-au ridicat si ei glasul impotriva abuzurilor. Serafin Gamalski combatea si el, in 1729, superstitiile, in lucrarea sa Wodka s elixirem. Dar situatia nu se schimba radical decit spre anul 1772, cind Stanislas al ii-lea August, om apartinind deja Luminilor, declansa o campanie contra acestei forme de superstitie, ridiculizind credinta in ea, taxind-o drept "vampirism ucrainean" si interzicind orice proces de vrajitorie. Evolutia este asemanatoare si sub Habsburgi. Scepticismul privind acuzatiile de vrajitorie, atit de raspindit deja in Occident, a patruns la inceputul secolului al XViii-lea si in Austria, in Stiria si Slovenia. Dar in Ungaria si in Croatia va trebui sa asteptam interdictiile succesive ale Mariei Tereza, promulgate intre 1756 si 1768, care vor frina persecutiile aflate in toi si vor distruge rezistenta comitatelor (diviziune administrativa a tarii) care vedeau in aceste masuri anticipatii asupra drepturilor lor. in ultima analiza, se poate conchide ca reglementarea juridica a fost de o mare importanta in domeniu. Dar istoria dreptului nu poate furniza prin ea insasi o explicatie satisfacatoare, caci si ea depinde, la rindul ei, — ca si vinatoarea de vrajitoare — de numerosi factori externi. ViNaTOAREA DE VRaJiTOARE si RELiGiA Figura mitica a vrajitoarei in calitatea ei de aliat al diavolului intereseaza sfera religiei; intrebarea se pune atunci de la sine: ce are in comun vinatoarea de vrajitoare cu ostilitatile confesionale ale epocii ? istoricii au discutat indelung pentru a afla daca protestantii sau catolicii au fost cei care s-au indirjit mai mult impotriva vrajitoarelor (Biserica ortodoxa fiind intotdeauna considerata cea mai moderata dintre toate). Germania a oferit terenul cel mai fertil studiilor comparate ale ciclurilor si intensitatii prigoanei catolice si protestante: confonn rezultatelor obtinute, se pare ca cele doua confesiuni si-au avut fiecare metodele proprii, dar catolicii au fost mai tenace si mai totalitari pe termen lung, numarind mai multe condamnari la moarte. Ungaria, unde convietuiau mai multe confesiuni, este un bun exemplu. S-a vazut ca prigoana a inceput mai mult sau mai putin simultan in Ungaria occidentala catolica, in Transilvania, in nordul locuit de saxonii luterani, ca si in orasul calvinist Debretin si imprejurimi. Un caz special il oferea Clujul, cel mai mare oras al Transilvaniei, multiconfesional in secolul al XVi-lea, reunind luterani, calvinisti, ortodocsi, iezuiti si chiar unitarieni. Coexistenta lor nu este lipsita de conflicte, ca sa nu spunem decit atit — episcopul unitarian Ferenc David a fost 234 TiMPUL RUGURiLOR executat pentru erezie in 1579 — iar o paite din animozitati se reflecta si in numarul de acuzatii de vrajitorie in plin avint. Unul din denuntatorii cei mai cunoscuti a fost Peter Gruz, purtatorul de cuvint al burgheziei, care a cerut chemarea iezuitilor in tara. Dimensiunile lor asemanatoare ne invita la compararea regiunii calviniste din Debretin si a comitatului adiacent Bihar cu orasul Sopron si comitatul lui catolic. in primele doua tin uturi^u avut loc, intre 1575 si 1759, 128 de procese pe plan municipal si 89 pe plan departamental, in ultimele avem dovada a 14 procese municipale (dar procesele verbale de dupa 1618 s-au pierdut) si 91 de procese departamentale, intre 1529 si 1768. Dar, asa cum am mentionat, adevarata panica a fost stirnita de lotul orasului catolic Szeged, in anii '20 din secolul al XViii-lea. Acolo s-a organizat cea mai importanta serie de procese unguresti, cu acuzatii "demonologice" de tip occidental. Alte procese in lant cu caracter asemanator se desfasoara si in alte tinuturi catolice (de exemplu, in 1691 la Sa-morja-Samorin). Dar sa nu ne incredem prea mult in clisee: prigoana intensa de la Szcged a fost urmata, in anii 1730-1740, de cele din oraselul esential protestant Hodmeszovasarhely. Manualele catolice de demonologie au contribuit probabil la intensificarea prigoanei in regiunile catolice; majoritatea istoricilor i-au invinovatit mult timp pe acesti demonologi sau, intr-un sens mai larg, intreaga elita ecleziasta, de a fi "demonologizat" credinta populara in vrajitorie. Am observat mai sus ca o parte din exemplele continute in Malleus maleficarum apartineau proceselor de la innsbruck din 1485. Opera lui institoris si Sprenger se raspindise nu numai in Austria, ci si in alte tinuturi ale Europei Centrale. in Polonia, ea a inregistrat cel mai mare succes: in 1615, aparuse la Cracovia traducerea poloneza (Mlot na czarownice), facuta de secretarul printului Ostro-gorski, Stanislav Zabkowic, care anexa la traducerea sa prescurtata din Malleus alte doua tratate demonologice celebre: Formicarius (1431) de J ohann Nider din Bale si Theatrum de veneficiis (1498) al lui Ulrich Molitor din Constance. Pe urnele acestor traduceri, Polonia catolica isi producea propria ei literatura demo-nologica, cea mai bogata din intreaga zona. Seria tratatelor impotriva vrajitoriei incepe sa apara in jurul anului 1570, o data cu cel al lui Cyprian Bazylik, aparut la Brzesc Litewscki: Postepek prawa czatorwskiego przeciwko narodowi ludzkie-mu ("Masurile legii diavolului impotriva genului uman"). Printre fonnele de opozitie in fata multiplelor capcane ale raului, lupta impotriva magicienilor este in mod special recomandata de Pogrom czarnoksieskie bledy latawcow zdrady i alchimickiefalsze ("Lupta impotriva ratacirilor magice, impotriva tradarii spiritului raului si a falsificari lor alchimiste") de Stanislaw z Gor Poklateckego, editat in 1590 la Cracovia. La putin timp dupa traducerea tratatului Malleus, in 1 622, a aparut tratatul intitulat Sejm piekielny ("Reuniune diabolica"), iar in 1639 a vazut lumina tiparului, la Gdansk, lucrarea cea mai populara a genului, Czarownica powolana (" Vrajitoria inspirata"), care aseza printre mesterii vrajitori pe protestantii si pe "fratii polonezi" socinieni. Un alt autor al demonologiei, nascut in zona central-europeana, a fost poligraful lui Carniole, J. W. Valvasor. Lucrarea sa, Theatrum mortis humanae tri- RUG URi TiRZii iN EUROPA CENTRALa Si ORiENTALa 235 partitum, editat in 1682, la Salzburg, asigura un loc privilegiat dansului vrajitorilor in infern. Descrierile magistrale ale principatului Carniole, pe care Valvasor le publica in 1689, emiteau deja citeva indoieli privind credinta in vrajitorie, dar lucrarea este totusi plina de istorii despre vrajitoare si sabbat. in Ungaria, poate din cauza diviziunii confesionale, demonologia catolica n-a fost intimpinata cu atita entuziasm: in procese se fac din cind in cind trimiteri, uneori pe un ton sceptic, la faimosul Malleus ale carui exemplare sint rare in tara, iar in scolile protestante se preciza, spre mijlocul secolului, ca afirmatiile acestuia sint "putin credibile" (j'ides sitpene ipsos). Nici traducerile, nici tratatele demonologice originale n-au imbogatit in Ungaria acest gen deloc glorios. influenta variantei demonologice a credintei in vrajitorie se exercita numai prin codul austriac nascut din opera lui Carpzov, Praxis Criminalis, deja mentionata. O anumita demonologie autohtona exista totusi in Ungaria; conform ultimelor cercetari, protestantii au elaborat, alaturi de catolici, o doctrina demonologica speciala, ale carei accente difera de cealalta, dar care actioneaza in felul ei asupra persecutiilor. Literatura demonologica protestanta apare in Ungaria in a doua jumatate a secolului al XVi-lea. Peter Meliusz Juhasz, episcopul venerat al calvinistilor unguri, trata amanuntit problema, in 1562, in lucrarea Debreceni hit’allas (,,Confesiunea din Debretin"). El afirma aici, asemenea celorlalti autori protestanti ai epocii, ca puterea vrajitorilor este foarte limitata, ca ea nu poate actiona fara "ingaduinta lui Dumnezeu" si avanseaza chiar ideea ca dezastrele de care sint invinovatiti se explica adesea prin fenomene naturale. Dar nu exclude totusi ideea ca "vrajitoarele, fantomele nocturne si sufletele ratacitoare" ar fi capabile sa intre "in casele oamenilor, in pravalii si in alte locuri inchise nu prin deschizaturi sau traversind corpuri, ci prin caile pregatite de diavoli pentru ai sai". El pretinde, de asemenea, ca diavolul "leaga, innebuneste si copleseste in mii de feluri, prin maleficiile sale", pe oameni. si cu toate ca banuieste rolul vrajitorilor mai limitat in aceste masinatiuni decit banuiau contemporanii sai, el condamna, in schimb, cu atit mai sever activitatile populare ale vindecatorilor, descintatorilor si ghicitorilor, activitati magice numite ,, benefice", pe care le crede diabolice la fel ca orice vraji malefice. Opozitia radicala la orice fel de magie comporta astfel, din nefericire, condamnarea agresiva, diabolizarea traditionalei medicine populare. Un alt reprezentant eminent al protestantismului ungar, Peter Bomemisza, ridica, la rindul lui, problema vrajitoriei intr-un tratat aparut in 1578 la Sempte, in vestul Ungariei: Az brdbgi kisertetekrol, avagy rbttenetes ntalatossagarol ez megferteztetett vilagnak ("ispitele diabolice sau inspaimintatoarea impuritate a acestei lumi bolnave"). in secolul al XVii-lea, tot protestantii publica in Ungaria cele mai multe tratate despre vrajitori. Printre aceste scrieri, nascute in majoritate la Debretin, trebuie sa le mentionam pe acelea ale lui Matyas Nogradi (mort in 1681), episcop al orasului, care statuse un timp in Anglia: Az brdbgipractikarbl mint kellyen [telni ("Cum sa judecam masinatiunile diabolice") si Rbvid tracta a varaslasrul ("Scurt tratat despre magie"), anexate amindoua la cartea Lelki probakb (" Piatra de temelie a sufletului "), aparuta in 1651. Episcopul a formulat opinia protestanta cunoscuta, mai sceptica decit cea a catolicilor, privind puterea 236 TiMPUL RUGURiLOR * magica a vrajitoarelor; el avertizeaza de asemenea ca acuzatiile sint adesea false si tin de calomnie; el recunoaste totusi puterea lui Satan si-i condamna nu numai pe vrajitori, dar orice fel de magie populara si pe cei care o cultiva. Referintele sale marturisesc, la fel ca o disputa scolara condusa in 1655 de un alt episcop din Debretin, Gyorgy Komaromi Csipkes, ca manualele cele mai importante de demonologie catolica si .protestanta nu erau necunoscute la Debretin. Scurtul tratat al lui Andras Csehi P. si lanos Mediomontanus (Cimbalmos), Disputatio theologica de lamiis veneficiis, trimitind, ca si cel al lui Nogradi, la englezul William Perkins, vorbeste cu dispret despre Malleus, citind pe celebrul specialist italian al magiei naturale, Giovanni Battista della Porta. in scrierile predicatorilor protestanti se gasesc, de asemenea, aluzii frecvente la vrajitoare, dar expresia devine, spre mijlocul secolului al XViii-lea, din cein ce mai ironica si mai ostila superstitiilor. Procesul de vrajitorie in Rusia si datele care dovedesc existenta prigoanei in Ucraina si in Serbia atesta ca Biserica ortodoxa elaborase si ea propria-i justificare teologica a vinatorii de vrajitoare; am mentionat deja predica medievala scrisa in acest scop. Dar bilantul arata ca ortodoxia a fost mult mai putin activa in acest domeniu decit catolicii si protestantii. CAUZELE SOCiALE Sociologia proceselor de vrajitorie cauta explicatia prigoanei in tensiunile sociale care au dus la acuzatii. Punctul de plecare il constituie faptul pe care antropologii l-au observat la popoarele primitive: vinatoarea de vrajitoare este un mijloc de a explica si de a deturna raul (boala, recoltele proaste, flagelurile naturale). Procedeul este urmatorul: victimele raului, ajutate uneori de un descin-tator specializat in acest act, cautau un vinovat pentru raul lor printre cei cu care avusesera un conflict recent sau pe care-l pot banui dintr-un anumit motiv ca ar actiona malefic la adresa lor. Represaliile magice impotriva tapului ispasitor si violenta fizica vizind persoana sa sint un fel de reactie defensiva impotriva raului; ele pot servi in acelasi timp la consolidarea normelor coexistentei comunitare. Din acest punct de vedere, se pot, de asemenea, pune noi intrebari privind prigoana in Europa Centrala si Orientala: cine erau oamenii acuzati de vrajitorie si de ce; ce fel de conflicte ii opuneau acuzatorilor lor; in ce context conflictual mai general se insereaza acuzatiile de vrajitorie si care au putut fi motivele si functiile socio-culturale ale acestor acuzatii? Aceasta analiza microscopica nu a fost intreprinsa pina acum decit de citiva specialisti in sursele maghiare si austriece, dar materia comparata la o scara mai larga permite formularea unor intrebari care semnaleaza cercetatorilor noi directii posibile in explicatia sociala a vinatorii de vrajitoare. Una dintre informatiile interesante ale turului nostru de orizont este ca acuzatiile venite din mediil e de la curte si aristocratie merita o atentie deosebita. in afara unor prigoane memorabile ale lui ivan al ili-lea, ivan al iV-lea cel Groaznic, Boris Godunov si ale Romanovilor, trebuie sa mentionam acuzatiile de vrajitorie atestate la cuitea princiara a Transilvaniei. Gabor Bethlen, care luase puterea RUGURi TiRZii iN EUROPA CENTRAla Si ORiENTAla 237 in 1613, recurge la acest mijloc pentru a-si regla conturile cu Anna Bathory, sora lui Gabor Bathory, predecesorul sau. Aceeasi istorie se va repeta intre 1679 si 1686, cind printul Mihaly Apafi intenteaza un proces monstruos impotriva sotiei lui Pal Beldi, rivalul sau invins, sub pretextul ca aceasta ar fi angajat, ca sa se razbune, vrajitoarele sa-i farmece sotia, pe Anna Bomemisza. Arierplanul social al acuzatiilor de vrajitorie in mediile aristocratice este dezvaluit de intrigile din ce in ce mai frecvente, de conflictele de putere si de refularile pulsionale din societatea de curte din epoca moderna — ceea ce constituie un indiciu suplimentar, foarte interesant, privind "procesul de civilizatie a moravurilor", pe linga ritualuri, eticheta si coduri de comportament. intr-un alt tip de procese aristocratice, ivite adesea din conflictele familiale pentru mostenire, denuntatorii se folosesc de slugi impotriva seniorilor lor. De exemplu, in timpul faimosului proces al Elisabethei Bathory, contesa unguroaica, acuzata in 1610 de asasinate sadice si de vrajitorie, cei doi gineri ai ei au profitat pentru a-si insusi proprietatile familiei. Cincisprezece ani mai tirziu, o alta aristocrata unguroaica, Anna Rozina Listius, a fost acuzata si condamnata pentru fapte asemanatoare: vicii sadice si brutale exercitate asupra servitorilor si actiuni magice malefice. in privinta tratamentului brutal al slugilor, acuzatiile vor fi avut un fundament real, chiar daca se pot pune la indoiala excesele descrise de martori. Aceste acuzatii venite din mediile aristocratice, cu toate ca mult mai rasunatoare decit altele, constituie totusi un procentaj neglijabil al statisticilor prigoanei. Majoritatea acestora s-au desfasurat in Europa Centrala si Orientala, la fel ca in Occident, in orase mici si sate; in tensiunile acestei populatii trebuie sa cautam explicatia sociala. Sa avansam mai intii ipoteza generala conform careia aparitia tirzie a vinatorii de vrajitoare in Europa Centrala in raport cu Occidentul poate fi explicata prin faptul ca disolutia comunitatilor traditionale ale oraselor si satelor ca si tensiunile corolare ale acestor transformari se produc si ele mai tirziu. Conflictele care au dus la acuzatiile de vrajitorie, asa cum se contureaza dupa depozitiile martorilor, se adapteaza bine la aceasta imagine, chiar daca sint insuficiente in sine pentru a le stabili veridicitatea: acestea sint ostilitatile intre vecini, intre proprietari si locatari, intre stapini si valeti sau, in sate, respingerea cersetorilor si a strainilor, concurenta intre vraci si moase etc. Majoritatea proceselor rurale incercau remedierea, prin acuzatia de vrajitorie, a unui conflict cotidian, greu de rezolvat altfel. Procesele din orasele mari si mici reveleaza corelatii sociale mai complexe. La Debretin, la Szeged si Hbdmezovasarhely se observa, de exemplu, un raport direct intre cresterea numarului de procese si tensiunea provocata de o imigrare masiva dupa razboi. Printre cauzele prigoanei trebuie sa tinem cont de flagelurile naturale (inundatie, seceta, ciuma), ale caror unnari au declansat, printre altele, panica vrajitoriei mentionata deja la Szeged in 1728. O alta forma de tensiune sociala revelata prin acuzatii se refera la persoanele blamabile sau care pot transgresa alte nonne: depravati, vagabonzi, hoti etc. O manifestare excesiva de acest ordin este reprezentata de ansamblul de procese austriece impotriva lui "Zauberer Jackl", despre care am mai vorbit. Mai trebuie sa remarcam, cu privire la acest subiect, ca vraciul, descintatorul, sau moasa apartin aceleiasi categorii. Acestia 238 TiMPUL RUGURiLOR constituie cu atit mai mult tinta ideala a acuzatiilor cu cit nu - si neaga puterea magica si uneori chiar se lauda cu ea. Procesul celebru semnalat la Szeged incepe chiar cu revelatiile unei vrajitoare torturate, doamna Kokeny, nascuta Anna Nagy. in orase ca si in sate, conflictele intre nationalitati si minoritati joaca un rol important. O problema speciala este reprezentata in acest domeniu de influenta culturala germana in Ungaria, ^oemia si Polonia. Masiva populatie germana din orase importa, fireste, toate noutatile din tara mama si printre ele credinte care dau un nou elan vinatorii de vrajitoare. Astfel s-a importat probabil, in a doua jumatate a secolului al XVi-lea, mitul sabaturilor diabolice. Un rol asemanator a fost jucat in secolele al XVii-lea si XViii-lea de catre soldatii gazduiti prin casele localnicilor din orase si sate care au reactionat la antipatia manifestata in privinta lor acuzind gazdele de vrajitorie. , Printre tensiunile sociale trebuie sa mentionam de asemenea, in afara celor de la curte, orase si sate, pe cele iscate intre ciobani. Ei erau in concurenta unii cu altii, ca si moasele. Se banuiau reciproc ca declanseaza bolile, ca trimit lupi pentru a pagubi turna celuilalt sau chiar ca ar face-o personal, deghizati in virco-laci. Chiar necesitatea de a se apara impotriva acestui gen de malefici i-ar obliga pe pastori sa-si aproprie stiinta magica, sa devina "ciobani savanti", experti apropiati de vrajitorii samanici. Acestea ne conduc la ultima problema a turului nostru de orizont, aceea a credintelor arhaice implicate in vrajitorie. CREDiNtE ARHAiCE si MODERNE Vinatoarea de vrajitoare a durat un timp mai indelungat in aceasta parte a Europei, unde regiunile orientale si meridionale au suferit mai putin influenta prigoanelor ecleziastice si juridice care uniformizau credintele populare, impu-nindu-le stereotipia demonica a elitelor. iata de ce depozitiile martorilor dezvaluie mai multe credinte arhaice decit in alte parti. Figurile tipice, diversi magicieni cu puteri supranaturale, se amestecau in parte cu noul concept de vrajitorie din epoca prigoanei si apoi isi continuau viata lor autonoma. Printre aceste credinte cele mai importante, pe teritoriul Ungariei, Romaniei si in Balcani, par sa fie cele care privesc zinele ambigue, de natura adesea razbunatoare (vila, vilenica), numite si "frumoasele" (pitlchrae nntlieres). in timpul dansului si serbarilor nocturne aceste zine-iele circula fara capatii intre regatul mortilor si re gatul celor vii. in petrecerile lor organizate in munti, in luminisuri sau pe ape, trebuie sa cautam modelul arhaic al sabatului, descris atit de pitoresc in depozitiile vrajitoarelor. Procesele unguresti inregistreaza numeroase date in privinta lor si sint probabil aceleasi credinte care se reflecta in ispitele dracesti ale lui Peter Bornemisza: "As putea, de asemenea, dezvalui lucruri privind femeile care circula in timpul noptii, se dau peste cap transfonnindu-se in pisici, calaresc asemenea cavalerilor, se dezlantuie dansind, imbatindu-se si impreu -nindu-se intre ele .. comitind mii de alte rautati si poltronerii. Multe dintre ele erau arse odinioara, in jurul anului 1574, la Presburg, dupa ce marturiseau lucruri RUG URi TiRZii iN EUROPA CENTRALa si ORiENTALa 239 oribile. Ele au o regina, supusa slujitoare diavolului, care comite la ordinul lui lucruri infricosatoare." Figurile benigne ale vrajitorilor samanici au si ele o mare importanta in aceste tinuturi. Printre cele mai populare, trebuie sa mentionam pe acel benandante din Friuli, in nordul italiei, nascut cu caita, capabil de calatorii extatice in spirit, de a vedea mortii, comunicind cu ei; pe acel kresnik din teritoriile invecinate, Slovenia, Dalmatia si Croatia, ruda apropiata a celui de mai sus, care, in calatoriile sale extatice in spirit si in luptele lui pentru fertilitatea solului tarii sale, este de asemenea capabil de a se preschimba in diverse animale; pe acel taltos maghiar, avind multe trasaturi comune cu samanul siberian, care lupta impotriva altor taltos sau a vrajitorilor straini, putind lua si el diverse chipuri de animale; sirbul zduhac, spirit combativ care zboara pe nori, minuind putina ca pe o amia periculoasa; se mai pot adauga cel putin inca o duzina'de asemenea figuri. Vrajitorii cu caracter samanic, asemenea celorlalti reprezentanti ai traditionalei magii populare benefice, vraci, descintatori, moase, au fost intotdeauna implicati in epoca moderna in procesele de vrajitorie care provocau cele mai profunde emotii colective. Ei diagnosticau si vindecau de fannece; benandante, kresnik sau taltos, toti erau obligati sa-si apere, intr-o lupta neostoita impotriva vrajitoarelor, functia principala: protectia fertilitatii. Rezultatul a fost ca ei insisi au fost acuzati curind de vrajitorie, magia fiind un lucru ambiguu, confonn credintei generale: cel care stie sa vindece stie si sa lege prin fannec. ii vom intil-ni deci adesea amestecati in procesele de vrajitorie. Documentatia cea mai detaliata care s-a pastrat este aceea a proceselor din Friuli impotriva benandanti-ior, dar gasim printre acuzatii din Croatia vilenici si kresniki; in Ungaria sint cunoscute cel putin citeva duzini de procese impotriva taltosok. Ale figuri traditionale ale credintelor arhaice au fost la rindul lor amestecate in mitologia vrajitoriei: incubii si succubii care-si opreseaza noaptea victimele, le violeaza si le sug singele (mora, lidere) sau chiar vircolacii (vukodlak; werwolf, kiiidoft farkas), oameni capabili sa se transfonne in lupi, prezentind asemanari cu samanii. Printre aceste creaturi trebuie sa-1 asezam si pe vampir (upir, brucholak), descendentul lor intr-un fel, aceasta fantoma care, dupa moarte, se reintoarce noaptea pentru a se hrani cu singele victimelor lui. Figura lui apare in Boemia si in Moravia, in secolul al XlV-lea, apoi ii vom descoperi urma in secolele al XVi-lea si al XVii-lea in Polonia, in Balcani, printre sirbi, romani si greci. Procesele de vampirism care au izbucnit in secolul al XViii-lea in tinuturile de granita ale Ungariei de nord si de sud au avut un asemenea rasunet in Europa intreaga ca "moda" acestei noi fantasme a agresiunii supranaturale a contribuit poate la declinul proceselor de vrajitorie care se mai practicau in epoca. in orice caz, decretele succesive ale lui Gerard van Swieten si ale Mariei Tereza impotriva superstitiilor au fost inspirate la inceput de un proces de vampirism din Moravia anului 1751; acestea nu s-au extins decit mai tirziu la ansamblul persecutiilor, pentru a le pune definitiv capat. Trebuie sa mentionam un alt domeniu al credintelor, in raport strins cu acuzatiile de vrajitorie: diabolizarea, care e socotita mai putin un fenomen arhaic pro 240 TiMPUL RUGURiLOR priu regiunilor orientale ale Europei cit un complex religios aproape la fel de raspindit si important in lumea intreaga ca si vrajitoria insasi. Dar, in timp ce in Franta celebrele procese de posesiune (Loudun, Louviers) de la inceputul secolului al XVii-lea sau, in Noua Anglie, vinatoarea de vrajitoare de la Salem din 1692 (care a fost mai degraba o chestiune de posedare decit una de vrajitorie) au aparut exact in clipa in-care vrajitoarea "traditionala" incepea sa-si piarda creditul, in Europa Centrala "intifzierea" modifica putin acest tablou. in Austria, seria marilor procese incepe prin citeva afaceri spectaculoase de posedare diabolica. Celebra intre toate a fost exorcizarea de la Viena, din 1583, a Annei Schutten- bauer, o tinara fata de saisprezece ani al carei trup ar fi adapostit 12 562 de diavoli ca urmare — dupa marturia tatalui — a uneltirilor Elsei Plainacher, propria lui soacra. Bunica posedatei, suspectata pe deasupra de erezie luterana, a sfirsit pe rug dupa ce marturisise totul sub tortura. Asemenea procese de posedare sint frecvente in prima jumatate a secolului al XVii-lea in Austria si Stiria (unul din ele, cazul J. C. Hitzmann, a fost analizat chiar de Freud). Trebuie sa mai mentionam in aceeasi categorie procesul din Praga care a atras atentia in 1664; denunturile lui Kaspar Klein, un baiat de treisprezece ani, exorcizat de iezuiti, au declansat o intreaga serie de procese de vrajitorie. Prigoana posedarii diabolice confundata cu vrajitoria lasa si ea urme pe teritoriul Poloniei si al Rusiei; este foarte posibil ca cercetarea istorica ulterioara sa gaseasca aici una din cele mai interesante si mai promitatoare probleme. in Europa Centrala si Orientala se poate resimti poate mai bine decit in alte parti impresia ca imagistica vrajitoriei s-a nascut dintr-un vast rezervor comun al diverselor mitologii, reprezentari magice si alte credinte arhaice care s-au cristalizat la inceputul epocii moderne intr-un sistem autonom. in materie de analiza istorica, atentia cercetatorului s-a concentrat mult timp pe reprezentarile sabatului. Caracteristicile sale generale in Europa Centrala si Orientala difera totusi de imaginea de ansamblu in masura in care, alaturi de componentele arhaice mentionate, figura diavolului impreunindu-se cu vrajitoarea este uimitor de rara; numai depozitiile vrajitorilor torturati asociaza acest stereotip demonologic istoriilor lor, el fiind absolut absent din relatarile spontane ale martorilor. in majoritatea acestor tari, ca si in alte locuri din Europa, sabatul avea loc pe un virf de munte cunoscut de toti: in Ungaria era muntele Gellert din Buda, in Slovenia — Klek, in Austria — Hainburg. Dar distractiile se puteau desfasura oriunde, conform diverselor credinte; in camera sau in curtea victimei, in strada principala sau la raspintia satului. Vrajitoarele veneau adesea calarind victima transfomiata in cal, benchetuiau, petreceau, dansau si se distrau dupa nonnele traditionale ale sarbatorilor populare, pentru a se intoarce in zori acasa la ele. Astazi, cercetarea tinde sa consacre tot atita atentie credintelor cotidiene privind vrajitoria: cum sint interpretate de victime accidentele si nefericirile vietii cotidiene, confomi unor diverse scenarii, ca tot atitea manifestari ale vrajitoriei ? Ele le pun in legatura cu un conflict recent, interpreteaza anumite fapte, intilniri, priviri, amenintari sau unele obiecte ciudate lasate in anumite locuri ca dovezi ale unei masinatiuni malefice. Se lasa torturate de cosmaruri si viziuni nocturne MAGiA si VRaJiTORiA DiN VECHiME si PiNa ASTaZi 241 si recurg la magicieni pentru a descoperi identitatea vrajitoarei care provoaca nenorocirea (sau mai degraba pentru a li se confinna banuiala). Organizeaza ceremonii de divinatie pentru a identifica dusmanul suspectat, incearca sa indeparteze raul, se lasa descintate prin ceremonii magice sau actiuni mai concrete impotriva vrajitoarei. Bineinteles, descoperim numeroase particularitati locale in aceste tehnici si procedee divinatorii sau de descintec, dar in acelasi timp recunoastem structuri universale nu numai ale vrajitoriei europene, ci si ale spectacolului vindecarii magice si miraculoase in general. Acestea sint structurile care au persistat pina in zilele noastre in religiile populare! Partea a ili-a MAGiiLE CONTEMPORANE CAPiTOLUL iX Diavolul imblinzit Vrajitoria reconsiderata Magia si vrajitoria in secolul al XlX-lea MMARiE-SYLViE DUPONT-BOUC1HAT Extinctia progresiva a marilor procese de vrajitorie se intinde in Europa de la sfirsitul secolului al XVii-lea pina la sfirsitul secolului al XViii-lea. Daca Bavaria, Suedia sau Polonia continua sa aprinda ruguri pina la sfirsitul vechiului regim, Anglia nu mai pronunta condamnari incepind cu sfirsitul secolului al XVii-lea, iar in 1736, legislatia lui iacob i este oficial abrogata. in Franta, ordonanta lui Ludovic al XiV -lea din 1682 n-a facut decit sa oficializeze sfirsitul prigoanei legale impotriva vrajitoarelor. tinta represiunii se inverseaza: din vinovate, acestea devin victime si de acum incolo denuntatorii lor risca un proces alaturi de sarlatani si de cei care abuzeaza de credulitatea publica invocind diavolul in slujba comertului lor foarte terestru. Vinatorii de comori, descintatorii, exorcistii continua sa furnizeze materiale pentru rubricile " vrajitorie" in arhivele judiciare. in Noua Anglie, vrajitoarele din Salem (1692) stirnesc polemici care marcheaza perplexitatea in fata interpretarilor clasice. interventie a diavolului, isterie, boala? Certuri religioase, procese ale unui anumit fel de puritanism, certuri de cartier atitate de rivalitatile familiale? Aceste interpretari vor redeschide in secolul al XiX-lea dezbaterea in interminabile polemici: pasiunea secolului al XlX-lea pentru vrajitorie se alimenteaza din sursele inepuizabile ale proceselor din secolul al XVii-lea. in Belgia, in anii 1850, o veritabila "epidemie" se napusteste asupra unor foarte seriosi magistrati care publica in foarte austerul Belgique judiciare, articole, memorii si reflectii, mai mult sau mai putin critice, cu privire la vrajitoria din secolele al XVi-lea si al XVii-lea. Aceasta este vrajitoria "reconsiderata" de savanti, medici, istorici si juristi: a gasi o explicatie inexplicabilului, incredibilului obscurantism al vinatorilor de vrajitoare. si nu atit vrajitoria ridica probleme, cit represiunea. in paralel, romantismul pune stapinire pe aceasta tema, care furnizeaza literaturii, muzicii si operei infinite variatiuni. Tema propusa de Goethe in Faust, extrasa din literatura populara a secolului al XVi-lea, reluata de Marlowe in 1590, tradusa de Gerard de Nerval, popularizata de operele lui Berlioz si Gounod, va cunoaste un succes fara precedent. Balzac, Hugo si mai ales Michelet pun intrebari Evului Mediu, reinventindu-l pe diavol sau pe vrajitor. in saloane, moda este a "mantiilor". Spiritism, hipnotism, chiromantie, cartomantie, toate ii tulbura pe burghezi si pe oamenii din popor. Acestea se gasesc la toate preturile si pentru toate pungile. Daca atelaje de lux stationeaza in fata casei domnisoarei Lenoimand 246 MAGiiLE CONTEMPORANE (1772-1843), podurile surilor asista la defilarea multimilor de muncitori si slugi in cautarea prezicerilor unei vieti mai bune. Vrajitoria devenise ea oare "urbana"? Deloc. Satele continua sa produca " vrajitori",.fermecatori sau descintatoii, sarlatani lecuitori, fugariti de medici si urnia-riti in justitie sub preventia de "practicare ilegala a medicinei". Sfirsitul proceselor de vrajitorie nu inseamna deloc disparitia fenomenului, ci mai degraba farimitarea si dispersia sau chiar recompunerea lui in alte locuri, in alte medii, cu alte scopuri. Amuzament, curiozitate, sursa de inspiratie pentru arta, raspunsuri la angoasele existentiale intr-o epoca de crestinare, subiect de polemica alimentind anticlericalismul sau incercarea de substituire a unei religii pierdute? Marturii ale acestui interes — dezbaterile stiintifice, incercarile de explicare rationala a irationalului, medicalizarea, cercetarea isteriei, alimentata de mari scandaluri ca acela al lui Morzine (1857 -1873) sau "curiozitatea" magistralilor si a avocatilor care scotocesc legislatiile secolului al XVi-lea si arhivele judiciare. in paralel, se observa continuarea unei jurisprudente in care rubricile "procese de vrajitorie" sint inlocuite cu "practicare ilegala a medicinei", atestind supravietuirea daca nu a credintelor, cel putin a practicilor, in societatile satesti. Vrajitoria are mai multe dimensiuni: aceea care ii inspira pe artisti si-i fascineaza pe curiosi, aceea care ofera savantilor un obiect de studiu si aceea, in sfirsit, care bintuie satele, asemenea celei care a fost dintotdeauna. Diavolul imblinzit, vrajitoria reconsiderata, persistenta practicilor "magice" in lumea rurala si, sub alte fomie, in cabinetele "clarvazatorilor", acestea sint firele conducatoare adoptate aici pentru a incerca sa facem putina lumina in inextricabila complexitate a surselor de orice fel care ne vorbesc despre "vrajitorie" in secolul al XlX-lea. Caci problema care se pune cercetatorului nu este, cum s-ar putea crede, absenta surselor, ci dimpotriva, incredibila lor abundenta si extrema lor diversitate. De ce sa nu se abordeze sectele, iluministii (Swdenborg, Stockholm 1688 — Londra 1772) sau iluminatii (secta oculta intemeiata de un profesor de drept din ingolstadt, Weishaupt, in 1766), francmasonii, rozacrucienii, ocultismul sau spiritismul, lansat de Swedenborg, reluat in Statele Unite de surorile Fox (1847) si difuzat in Franta de Allan Kardec (Hippolyte Denizard Rivail, 1804-1869), al carui mormint din Pere-Lachaise continua sa fie obiectul unui veritabil cult? De ce sa nu-l evocam pe contele de Saint-Germain, care parcurge Europa in secolul al XViii-lea, invitat al curtilor, prieten al regilor, sosit la Paris, venind din Germania, in 1743, inchis la Londra ca spion in 1745 si redescoperit la Haga in 1760, emisar al rozacrucieniior in Rusia si Germania, aparind la Viena sau la Constantinopole, la Paris si la Londra, si despre care, pina la urma, nu se stie mare lucru, in afara de faptul, poate, ca ar fi murit (el, care se credea nemuritor) in 1784, la Kassel, in casa landgrafului Carol de Hesse, el insusi preocupat de ocultism ? .. Sau chiar pe Cagliostro, nascut la Palermo in 1743, care calatoreste si el prin Europa sub nume fals; arestat la Londra, il vom regasi in Belgia, in Rusia, la Varsovia, unde este primit in lojile masonice; in 1781 il gasim profesor de ocultism la Strasbourg; introdus la curte, este amestecat-in afacerea colierului Reginei; fuge, este prins si condamnat la moarte la Roma; va muri de o moarte DiAVOLUL iMBLiNZiT 247 jalnica in inchisoare, in 1795, dupa ce prevazuse, asemenea lui Saint-Getmain, Revolutia franceza.. Secolul Luminilor isi are si el "iluminatii" lui si tot atitea spirite inteligente si critice minuind ironia si scepticismul in timp ce se hranesc entuziasti cu misterele care miros a sulf si uneori a otrava. S-ar putea spune ca asa a fost in toate timpurile si ca printii care emiteau, doua secole mai devreme, legi feroce impotriva vrajitoarelor, intretineau simultan la cuile magi si ghicitori sau isi instalau laboratoare de "magie". Cum sa delimitam frontiera? istoricii ultimelor decenii au optat pentru o solutie facila, pa baza analizei proceselor. Aceasta a dus la o istorie a mentalitatilor, aceea a magistratilor, mai adesea decit aceea a acuzati lor sau a victimelor. Vinatoarea de vrajitoare, exacerbata de rivalitatea intre refonna catolica si protestanta, a caror miza era recucerirea si "recrestinarea" satelor, se inscrie intr-un proces politico-religios care pare usor de analizat. Cind aceasta miza dispare, in secolul al XViii-lea, devine mult mai greu sa se avanseze o explicatie globala. Frontierele construite cu rabdare intre " vrajitoria populara" si "magia savanta", chestiuni ale oamenilor de rind si ale printilor, se estompeaza. Printii insisi dispar inghititi de virtejul revolutiilor, burghezia preia stafeta. Prosperitatea cabinetelor clarvazatoarelor nu se poate masura cu ajutorul statisticilor. Rubricile gazetelor tribunalelor nu sint decit in mod exceptional consacrate proceselor de vrajitorie, si trebuie sa cercetam cu rabdare jurnalele pentru a gasi ici-colo cite o aluzie la vreo afacere de vindicta populara impotriva unei pretinse vrajitoare. Aceasta cale ingusta a istoricului a fost totusi aleasa din grija de a se repera continuitatile si rupturile in practica si in discursuri, cu modelele mai bine cunoscute ale Vechiului Regim. DiAVOLUL iMBLiNZiT in zorii secolului al XViii-lea, cind in Europa Occidentala se risipesc norii sulfurosi ai ultimelor procese, diavolul devine mai familiar. Print cazut, redus la rolul de figurant, el pierde initiativa. Literatura se amuza cu el sau ride de el. De la Diavolul schiop al lui Lesage (1707) la Diavolul indragostit al lui Cazotte (1722), iata-1 deposedat de prestigiul lui de extraterestru si asezat intre muritorii de rind. Depaite de a inspira oroarea sau de a declansa exorcismul, el face figuratie alaturi de sarlatanii care-l cheama in ajutor pentru a legitima in fata taranilor creduli misterioasa descoperire a unei comori sau pentru a acoperi jalnice excro-cherii. Joseph Saucin "grimantianul" (necromantul) din Spy, in Brabantul wallon, isi exploateaza diversele talente descintind oameni si animale, si mai ales descoperind comori ascunse. istoria lui ne este cunoscuta din procesul care i s-a intentat in anii 1762-1763 de catre una din victimele sale, Jean Hausselet. Saucin ii promisese ca-1 va chema pe diavol pentru descoperirea unei comori ascunse de o mie de florini, mijlocind un comision pentru diavol de treizeci de scuzi. Dupa invocatiile de rigoare: cercul magic, grimoarul si alte unelte misterioase, acesta vine la intilnire sub infatisarea unui complice, ia cei treizeci de scuzi si dispare.. Saucin se trezeste condamnat sa fie hulit pe un esafod ridicat in piata 248 MAGiiLE CONTEMPORANE mare a orbului Namur, insemnat cu fierul rosu si alungat pentru totdeauna, tirin-du-si dupa el in exil complicele, supranumit in batjocura "diavolul lui Saucin". in 1747, un negustor de lenjerie din Malmedy (Liege), disperat ca nu facea avere din comertul lui, cauta o metoda pentru a-l constrange pe diavol sa-i procure bogatii si un preot care sa-i inlesneasca accesul pe linga diavol. . El intra deci in relatie cu diverse grupuri dedate ocultismului, la Verviers si la Liege, dar si la Limburg si Luxemburg. Obtin'e, in cele din urma, prin intermediul unui preot din Salm, un opuscul numit "grimoar", pe care o alta fata bisericeasca i-l traduce. Comerciantul de lenjerie gazduieste in casa lui un fel de aventurier, un preot, specializat in cautarea de comori, care-si da cu parerea ca acest grimoar nu era semnat de diavol si deci nu era chiar un "pact". Trece deci la botezarea in taina a cartii intr-o capela vecina si la sfintirea ei prin celebrarea liturghiilor, trei vineri la rind, cu grimoarul plasat sub fata de masa a altarului .. Apoi incepe invocatii nocturne pentru negustor si citiva adepti, printre care un nobil si un medic. Preotul, invesmintat in haine preotesti, cu o etola rosie, traseaza citeva cercuri magice, deseneaza diverse semne cabalistice si, in sfirsit, scrie numele diavolilor care urmau sa apara. O cadelnita si diferite daruri, piine prajita, soareci morti, bucati de piele de vulpe si veverita erau plasate in centrul cercurilor magice pentru a-i imblinzi pe diavoli. in ciuda invocatiilor si a apelurilor, acestia se arata deosebit de recalcitranti si, intr-o noapte, in locul diavolilor asteptati, in pivnita descinde politia pentru a-i aresta pe toti acesti ticalosi. Preotul este deferit oficialitatilor religioase din Koln, ceilalti sint inculpati de inalta Curte de la Malmedy, dar nu se stie ce sentinta a fost pronuntata impotriva lor. Aceasta relatare este exemplara in toate privintele, aratindu-ne ce a devenit "vrajitoria" in satele secolului al XViii-lea; circulatia unei literaturi de colportaj, carti de magie, grimoare raspindind remedii si retete de toate genurile. Diavolul este solicitat adesea in van. Preotii, liturghia si sfintirea ramin intermediarii de neocolit prin care se invoca diavolii. Nu laicizarea, ci mai degraba o deturnare in scopuri pur lucrative a unei posibile puteri magice prin interventia, destul de surprinzatoare, a preotilor. Actorii sint mai ales barbati. Vrajitoarea dispare in spatele sarlatanului. Modelul care se perpetueaza in secolul al XlX-lea este urmatorul : procesele aduc in scena mai mult barbati cind este vorba de acuzati si femei cind este vorba de victime. Victime ale vindictei populare care nu are posibilitatea sa se adreseze justitiei pentru a denunta o vrajitoare, dar pe care o chinuie in fel si chip pina ce aceasta ajunge sa se plinga judecatorului de pace de pagubele aduse reputatiei sau persoanei sale. Justitia care se indepartase de popor nu oferea intotdeauna un recurs, si citeva nefericite sint ucise prin tortura, lapidate sau linsate in plin secol al XlX-lea pentru ca vecinii le urau, fiindu-le teama de ele. Pierzind prietenia ei cu diavolul, pretinsa vrajitoare si-a pierdut prestigiul si credibilitatea. Omul mai mult sau mai putin savant, sau macar versat in lectura grimoarelor, a devenit inerlocutorul privilegiat al Satanei, chiar daca acesta se lasa adesea rugat, raminind surd la chemarile diversilor adepti. in 1854, Victor J oly rechizitioneaza in Arden i patru sute de mii de volume de magie care circulau in mediul rural, exercitind, dupa spusele lui, o periculoasa influenta asupra acestuia. El citeaza citeva din titlurile cele mai cunoscute, de DiAVOLUL iMBLiNZiT 249 la Teribilele secrete ale lui Albert cel Mare, Viitorul dezvaluit, Dragonul rosu urmat de Gaina neagra, Enchiridion Leonis papae, Grinwarul papei Honorius, Operele magice ale lui Henri Cornelius Agrippa, urmate de Secretul reginei mustelor paroase pina la Miraculoasele secrete ale Micului Albert, trecind prin Veritabilele Clavicule ale lui Solomon, urmate de Marea Cabala zisa afluturelui verde, Veritabila Magie neagra, Manualul complet de Demonologie, Filacterele sau paza impotriva bolilor, maleficiilor si farmecelor sau Prestiinta, Marele Eteilla. Chiar daca estimarea nu poate fi verificata, prezenta acestor opere prin colibe este atestata de colectiile descoperite astazi in podurile grajdurilor si ale hambarelor, la preoti sau la persoane care nu se despart de ele decit cu mare greutate pentru a le incredinta istoricilor sau muzeelor. La aceasta literatura pe care n-am indraznit s-o numim "de specialitate", pentru ca amesteca retete de bucatarie si remedii populare dintre cele mai incredibile, bauturi magice preparate pentru a intoarce iubitul sau pentru a-l descoperi, de dezlegare, de invizibilitate sau de fabricare a unei "miini slavite" (o mina de spinzurat uscata), foarte utila hotilor pentru a-si imobiliza magic victimele, de indicatii familiale, trucuri practice, de abilitate, formule de descintec, pozitive dar si malefice. Acestea toate constituiau patrimoniul ereditar al secretelor de familie care se transmiteau din generatie in generatie si se pastrau cu grija ascunse intr-o lada dosita in grajd, si nu in casa, unde miini straine ar fi putut sa o gaseasca. Folcloristii secolului al XlX-lea s-au entuziasmat in fata acestei surse si au editat cu sutele retetele si formulele, care se recopiau, in citeva variante, in toate tinuturile, pentru ca le regasim reluate de aceleasi documente. Folosirea lor se dovedeste destul de deceptionanta pentru istoric. Daca sintem amuzati sau curiosi la inceput, descoperind aceste misterioase "secrete", ne vom plictisi foarte repede de lectura greoaie a acestor formule, de o mie de ori repetate, constind intotdeauna in fabricarea, plecind de la elementele simple si naturale, de origine animala sau vegetala, adica umana, de potiuni, unguente sau bauturi vrajite, pretins "magice" si banuite a fi purtatoarele unor virtuti extraordinare sau pur si simplu curative. inventarul acestor retete ar depasi cadrul expunerii noastre si nu ne-ar revela, fara indoiala, altceva decit fragmentele unei biete stiinte populare, rabdator recopiata, acumulata de-a lungul anilor si generatiilor si repede maturate de noile certitudini ale medicilor si de stiinta secolului al XlX-lea. Femeile ex-vrajitoare si preotii ex-vrajitori, vraci sau tinind loc de vraci sint de acum inlocuiti de medici care prigonesc neobosit pe neinitiati, adica pe cei fara diploma, si care, legal inarmati cu un certificat eliberat de facultate si recunoscut de autoritati, sint singurii care au dreptul sa exercite arta de a vindeca. MEDiCii iMPOTRiVA "EMPiRiCiLOR" si A ALTOR sARLATANi Rivalitatea intre preotii exorcisti-lecuitori si medic a izbucnit foarte repede. intre anii ] 623 si 1628, se emit primele ordonante regale prin care se rezerva acestora din urma dreptul de a trata. "Pentru medici, farmacisti, chirurgi si moase. 250 MAGiiLE CONTEMPORANE Pentru a preveni abuzurile pe care le-ar putea provoca in acest oras liberul arbitru al medicinei. . se statueaza unnatoarea ordonanta a majestatii sale din 4 aprilie 1628, prin care se va interzice exercitarea pomenitei arte fara obtinerea patentelor legitime, a titlului de doctor sau de licentiat in medicina al universitatii supuse regelui.." La inceputul secolului al XViii-lea, medicii din Bruxelles intenteaza un proces unui vraci cu numele de Aveitein, preot la Grand Bigard, care le facea o concurenta neloiala. Specialitatea clerului in materie de exorcism se insotea cu indepartarea lor din domeniul medicinei, tot asa cum moasele sint incetul cu incetul inlocuite de medici. Eforturile intreprinse, incepind cu secolul al XVii-lea, de autoritatile religioase pentru a-si aroga monopolul exorcismului sint subminate in secolul al XViii-lea de medici, ducind la disparitia preotilor si calugarilor vraci, lupta continuind apoi pina in secolul al XiX-lea impotriva empiricilor, adica impotriva tuturor celor care practicau ilegal medicina. Multiplele legislatii emise de revolutie si imperiu, unnate de cele din secolul al XiX-lea, in Franta si Belgia, impotriva sarlatanismului, escrocilor sau a altor prezicatori tiganii, in mod special suspecti de duhorile vrajitoriei, dovedesc deplasarea tintei: "Nu cuvintul este acuzat, ci purtatorii de cuvint, care sint tratati de mincinosi", scrie V. Ripa. Articolul 479 din codul penal francez din anul ] 810 pedepseste cu amenda de ia unsprezece la cincisprezece franci pe cei care practica meseria "de a ghici si prezice sau de a explica visele". Pedeapsa cu inchisoarea este prevazuta la articolul unnator impotriva celor care interpreteaza visele. Articolul 405 declara: "Daca cineva, facind uz de nume fals sau false calitati, se ocupa de manevre frauduloase pentru a convinge de existenta unor false intreprinderi sau a unui credit imaginar, pentru a da sperante sau a crea temeri fata de un succes, de un accident sau de oricare alt eveniment himeric, inminindu-i-se sau eliberindu-i-se pentru aceasta fonduri, mobile sau obligatiuni, dispozitii, bancnote, promisiuni, chitante sau bani, excrocind sau incercind prin unu] din aceste mijloace sa escro-cheze totalitatea sau numai o parte a averii cuiva, va fi pedepsit cu inchisoare de la un an la cinci ani si cu o amenda de la cincizeci la trei mii de franci." in Belgia, articolul 18 al legii din 12 martie 1818 reprima exercitarea ilegala a medicinei in unnatorii termeni: "Orice persoana necalificata care s-ar exercita in orice bransa a artei de vindecare va risca intii o amenda intre 25 si 100 de florini, cu confiscarea medicamentelor, a aparatelor si instrumentelor care au folosit sau sint destinate comiterii infractiunii; amenda va fi dubla in caz de recidiva; pentru a treia contraventie delincventul va fi pedepsit cu inchisoare de la cincisprezece zile la sase luni." Dar aceasta lege nu defineste cu exactitate in ce consta practicarea ilegala a medicinei, siiscitind dificultati in aplicarea sa. Un proces cu multiple reveniri, instruit de tribunalul corectional din Gand in 1851, a dus la votarea unei legi interpretative care completeaza articolul 1 8 al legii din 1818. Valentin Kervyn, rentier la Mariakerke-les-Gand, este descoperit exercitind ilegal arta de vindecare si distribuind gratuit remedii pentru bolile de ochi pe care si le procura direct de la Primaria din Lyon. Primea acasa la el, in zi fixa, examina bolnavii si le prescria leacuri indicindu-le, prin traducere in flamanda a unui text francez, modul DiAVOLUL iMBLiNZiT 251 de folosire. El le distribuia gratuit. Condamnat de tribunalul corectional din Gand la 13 februarie 1851, el face apel, iar Curtea de Apel din Gand il achita pe 26 martie. Curtea de Casatie caseaza aceas ta a doua sentinta (10 iunie 1851) si afacerea este trimisa pentru judecarea de fond la Curtea de Apel de la Bruxelles, care urmeaza decizia data de Curtea de Apel din Gand (achitarea). O noua interventie a Curtii de Casatie caseaza inca o data decizia. De unde nevoia de a recurge la interpretarea legislativa. Un proiect de lege depus de guvern in scopul de a pune capat acestor dificultati. Expunerea de motive, pe care ministrul Justitiei a facut-o in Camera pe 16 noiembrie 1852, s ubl iniaza ca existenta unor contradictii intervenite intre diferite tribunale vine din faptul ca la Curtea de Apel nu s-a luat in consideratie decit elementul gratuitate. Or, ceea ce trebuia pedepsit era distribuirea de medicamente de catre necalificat. iata de ce noua lege din 27 martie 1853 se straduieste, de aceasta data, sa dea o definitie mai prec i sa a infractiunii: "Se constituie in exerci t iul ilegal al unei branse a artei de vindecare cind, in mod regulat, o persoana necalificata care examineaza sau viziteaza un bolnav ii inmineaza sau ii prescrie un remediu pentru vindecarea anumitor boli, indica modul de intrebuintare, fie ca actioneaza in scopul speculatiei sau al caritatii, fie ca poarta sau nu titlul de doctor." Elementul constitutiv al infractiunii este legat de trei criterii: prezenta "actelor" care tin de arta vindecarii, necalificarea acuzatului, dar si caracterul regulat al acestora, care face din el un recidivist. in schimb mobilul, fie ca este de ordin lucrativ sau pura caritate, nu este luat in cons ideratie. V indecatorii, sarlatan ii, ,,empiricii", magnetizatorii, radietezistii, care trateaza bolile fara sa posede titlurile cerute, cad sub incidenta legii. Dar doctorii continua sa se plinga de aceste concurente periculoase, dovedit fiind ca aceasta "medicina" populara pastreaza in secolul al XlX-lea foarte multi clienti. si aici se cuvine sa vorbim de o medicina cu doua viteze; una savanta, stiintifica si diplomata pentru cei bogati, cealalta empirica, populara si uneori gratuita pentru saraci. in timp ce numarul medicilor se multiplica rapid, la sat ca si in oras, muncitorii si taranii, de obicei, din traditie culturala sau pur si simplu din lipsa de mijloace, continua sa se adreseze acestor "empirici", pastratori ai traditiei. Pentru noii locuitori ai oraselor, acestia mentin legaturile (in unele locuri din ce in ce mai slabe) cu originile lor satesti. La tara, ci continua sa se bucure de increderea comunitatii. Acesta este, fara indoiala, motivul pentru care medicii sint atit de inversunati in declaratii ca si in prigoana pe care o declanseaza, chiar daca tribunalele inchid adesea ochii. in 1858, revista medicala Le Scalpel se minuneaza si denunta: "Nimic nu e mai curios decit sa vezi medicina in sacristie. in Belgia, aceasta medicina este destul de raspindita si sint localitati unde aduce chiar avere; preotul tine un birou de qonsultatii in sacristie, cum ar face un medic adevarat in cabinetul lui." Dar alaturi de preoti, se gasesc tot felul de sarlatani ale caror unne arhivele judiciare le-au pastrat in rubrici intitulate "Medicina-vrajitorie". in 1850, tribunalul corectional din Huy se ocupa de una din aceste afaceri care, dupa parerea cronicarului de la La Belgique judiciaire, "probeaza cum taranii, prin excesiva lor credulitate, ajung sa se lase inselati de tot felul de sarlatani". 252 MAGiiLE CONTEMPORANE Un anume Labye, fost valet, domiciliat la Wanzoul, comuna Vinalmont, si-a facut o mare reputatie in intreg tinutul Hesbaye, daca nu de medic, pentru ca nu medicina practica el, cel putin de vindecator de boli si de alte rele, in virtutea unei puteri supranaturale. Chemat la un bolnav, il pune sa se roage, ii acopera capul cu o esarfa, se roaga si el facind anumite semne pe usi si pe ziduri. Nu cere nici un fel de plata, dar accepta tot ce i se ofera, de la un pui la cinci franci vizita. Numerosi martori, veniti.din toate satele invecinate, se prezinta la tribunal pentru a povesti minunile acestui om caruia ii atribuiau vindecari miraculoase si caruia ii purtau o recunostinta fara margini. si judecatorii sint uimiti de aceasta atitudine. Sub rubrica "Practica ilegala a medicinei", tribunalele urmaresc de fapt mai multe tipuri de delicte si delincventi: mai intii pe cei care nu au calificarea ceruta, tamaduitori, sarlatani, empirici, magnetizatori, radiestezisti, dar si pe moasele care nu poseda un atestat. in 1865, Curtea de Apel de la Bruxelles anuleaza sentinta data de tribunalul corectional de la Bruxelles, care achitase pe un pseudo-medic din ixelles; acesta vizita si examina bolnavii, distribuia medicamente, dindu-se drept medic si avind pe zidul casei o placuta care-i indica profesia. Curtea de Apel il declara, dimpotriva, vinovat de practicarea ilegala a medicinei pentru ca delictul indeplinea criteriile definite de legea din 1853. in 1882, Curtea de Apel din Gand se pronunta pentru condamnarea unei moase fara diploma, dovedita culpabila de uciderea unui copil din imprudenta, din lipsa de prevedere si precautii, si de practicare ilegala a medicinei. Dar mai mult decit persoanele, tribunalele urmaresc mai ales actele delictuale, intre care cele dintii sint furnizarea medicamentelor. Exemplul cel mai faimos este procesul-fluviu intentat lui Valentin Kervyn, care a antrenat revizia legii din 1818, prin legea interpretativa din i 7 martie 1853. La aparitia acestei legi, Valentin Kervyn a fost in sfirsit condamnat de Curtea de Apel din Liege, care a confirmat prima sentinta data de tribunalul corectional din Gand. si alte procese se inscriu pe aceeasi linie; mai ales cele care privesc comertul cu otravuri sau alte substante veninoase sau soporifice, cum ar fi procesul Kumps, din 1822, tot in Gand, punind sub acuzatie un farmacist care eliberase substante toxice unui client fara sa-l avertizeze cu privire la nocivitatea acestora. inca o data, procesul ajunge la Curtea de Apel din Bruxelles si apoi la Curtea de Casatie. Cercetarea amanuntita a jurisprudentei permite tot,usi sa se constate ca aceste chestiuni pe larg dezbatute in mediile juridice, antrenind proceduri cu multiple recursuri, nu se refera deloc la "empirici", sarlatani sau pretinsi vrajitori, ci mai degraba la cetatenii cu vaza cum era pseudo-medicul ixellez sau farmacistul gan-tez, capabili sa se apere si sa sustina lungi proceduri care alimenteaza culegerile de jurisprudenta, ceea ce va da pina la urma dreptul medicilor sa se plinga de tergiversari le tribunalelor in materie de represiune a medicinei populare. in unele locuri, ezitarile justitiei se traduc prin contradictii intre sentintele pronuntate de tribunalele primelor instante si deciziile Curtii de Apel. Rolul Curtii de Casatie pare decisiv pentru promovarea si respectul legii din 1853 din Belgia, in asa fel incit dupa aceasta data, natura afacerilor tratate de justitie se schimba: mai putini "sarlatani", mai multe acte "delictuale" care nu mai acuza atit calificarea persoanelor cit remediile pe care le recomandau. Sfirsitul secolului va DiAVOLUL iMBLiNZiT 253 asista la aparitia unei noi probleme, aceea a hipnotismului. Jurnalul Tribunalelor din 1887 ii consacra un lung articol care se deschide cu aceasta constatare: "Hipnotismul a intrat in stiinta. Practicile exersate pina acum de empirici, sarlatani si exploatatori ambulanti au fost oficial admise." De acum nu mai este vorba despre vrajitorie sau magie, ci despre "stiinta". SCENE DE VRaJiTORiE RURALa Pe linga urmarile angajate impotriva celor care practicau "ilegal" arta vindecarii, rubricile gazetelor judiciare aduc de asemenea in scena doua tipuri de procese: primele sint intentate de victime, cel mai adesea de femei care cer despagubiri; al doilea tip este constituit de procese de justitie, in urma denunturi lor, impotriva pretinsilor vrajitori, cel mai adesea barbati. Prima categorie este reprezentata de pseudo-vrajitoare, victime ale injuriilor sau ale batailor, care se infatiseaza judecatorului de pace sau tribunalului corec-tional, instruit in asemenea procese in apel, pentru a cere despagubiri. Aceste afaceri sint cele al caror ecou apare in faptele diverse ale jurnalelor locale, evocind din cind in cind sordide intimplari de vindicta populara in care o pretinsa vrajitoare — intotdeauna e vorba despre o femeie — e batuta, violata, torturata de vecinii ei, uneori intimplindu-se chiar sa moara. De la sfirsitul secolului al XVii-lea, in actuala Belgie, asistam la scene de linsaj cum ar fi acela al unei cersetoare, alungata din Charlemont din pricina faimei de vrajitoare (1679), sau ingroparea tainuita a unei fete torturate dupa ce fusese violata si aruncata in foc (1685). in 1721, o sateanca din Crupet (Namur) este atrasa la capatiiul unui copil bolnav pe care, chipurile, ea l-ar fi vrajit: batuta mar, este agatata in vatra deasupra unui foc puternic. Parodiile de procese, simulacrele de exorcism, interogatoriile sub tortura — focul vetrei familiale inlocuind la nevoie corzile sau banca justitiei — violurile, sub pretextul cautarii semnului diavolului, pe scurt, tot arsenalul traditional'al proceselor, revizuit si pus in scena de taranii frustrati de a nu se putea bizui pe judecatori cooperanti si atenti. Aceasta violenta sateasca este legata de practicile denuntate de magistratii secolelor precedente care pretindeau ca lupta, prin urmariri legale, impotriva unor asemenea abuzuri. Se stie in ce masura, oricit de "legala" ar fi fost, ea nu era cu nimic mai prejos de represiunea populara spontana. Totusi, nu ne putem impiedica sa gindim ca in absenta unui control judiciar — o data urmaririle judiciare incheiate — violenta populara reinvie, mereu gata sa se dezlantuie impotriva cutarei sau cutarei femei suspecte. Rolul justitiei se schimba: ea devine protectoarea victimelor pe care le prigonea altadata considerindu-le vinovate si reprima acum pe calaii pe care-i tinea odinioara de martori credibili. Curtea cu jurati din secolul al XiX-lea asista astfel la o defilare de acuzati: vinovati de tentativa de ucidere a unor batrine faim<fase ca vrajitoare. La Moha, in 1826, la Castillon, in 1843, ia Aubel, in 1835, satenii se hotarisera sa-si arda vrajitoarele. interventia somnambulelor sau a ghicitoarelor in carti se afla uneori la originea unor tragice neintelegeri in care victima putea fi primul venit: la Somzee, in 254 MAGiiLE CONTEMPORANE 1839, un vraci anunta ca slabiciunea unui adolescent este provocata de prima persoana care va intra in casa: preotul intra primul si el va fi luat la bataie si asezat pe plita .. in 18 82, o ghicitoare in carti o denunta pe Hortense Lecomte de Strepy ca vinovata de vrajile de care era subjugata o femeie. incapabila sa desfaca farmecele, nefericita este ea insasi batuta si asezata pe plita, in lipsa rugurilor. Tortionarii ei au fost sever pedepsiti de tribunalul din Charleroi. Comentariile cronicilor judiciare care insoteau relatarile proceselor nu sint lipsite de interes. Ele dovedesc cel mai adesea un foarte adinc dispret cu privire la aceste rataciri dramatice; ultimul vestigiu al obscurantismului celor saraci si al ignorantei satenilor. Privirea celui care "stie" nu este niciodata lipsita de ambiguitate. in 1842, judecatoria de pace din Uccle (Bruxelles) este sesizata de o cerere de reparatie introdusa de o femeie pe nume Min, impotriva unui vecin, Christians, care o acuza ca e vrajitoare. iata prezentarea care s-a facut la audiere: "Daca ar fi sa credem pe un locuitor din isque, pe nume Christians, femeia pe nume Min adauga profesiei ei de lavandiera pe cea mult mai relevanta, de vrajitoare. Nu pentru ca s-ar duce la adunarile diavolului calare pe matura; nu, ea ocupa in vrajitorie un rang mult prea mic pentru a-si permite sa asiste la sabatul inaltilor demnitari din ordinul necromantilor. Ceea ce face ea e foarte putin lucru, citeva picaturi de agiazma ar putea s-o faca inofensiva: se margineste sa imbolnaveasca vaca lui Christians de curbatura, sa-i faca farmece copilului acestuia sau sa-i ucida un porc. Aceste vorbe rostite de Christians s-au raspindit printre oamenii din satele aflate la trei leghe roata imprejur, in asa fel incit Min nu mai poate acum iesi din casa fara sa fie insultata si violentata; iata de ce a intentat ea o actiune de daune-interese impotriva celui care-i daduse brevet de vrajitoare." Judecatorul de pace declara actiunea valabila pe motivul ca "daca asemenea imputari nu pot constitui o injurie, in gradul nostru de civilizatie, ea vatama totusi reputatia din pricina credulitatii locuitorilor de la sate". Afacerea se extinde, pentru ca Christians face intimpinare la aceasta decizie. in schimb avocatul lui Min, sprijinindu-se pe o decizie a Curtii de Casatie din 13 martie 1881, cere confirmarea sentintei. Pe 6 ianuarie 1843, tribunalul civil din Bruxelles da dreptate judecatorului de pace din Uccle si confirma decizia. Dar dincolo de tonul condescendent al cronicarului si al judecatorului de pace, regasim in acuzatiile formulate impotriva pretinsei vrajitoare aceleasi fapte care ar fi adus strabunelor ei, numai cu un secol mai devreme, rugul .. Nu mentalitatile satesti s-au schimbat, ci justitia si legea. "Vrajitoarea" nu mai e luata in serios: Elisabeth Scholtz nu are nimic in plus fata de doamna Min, chiar daca tribunalul corectional din Bruxelles a condamnat-o pe cea dintii la doi ani inchisoare pe 9 februarie 1843. Portretul acestei "vrajitoare" este foarte putin magulitor: "Elisabeth Scholtz este o vrajitoare, dar una foarte putin interesanta, batrina si urita, parind sa nu-si fi exersat arta decit pentru a-si asigura impunitatea altor nelegiuiri." in cirdasie cu un prestidigitator, ea a inceput prin a face sa dispara bani, iar pentru a-i gasi propunea sa se aprinda o luminare la capatul opus, garnisita cu ace de siguranta; pentru a readuce un amant muieratic, ea taia gitul unui cocos, al carui singe il culegea; pentru a-l face sa se intoarca pe un Ulise disparut in Portugalia de vreo noua DiAVOLUL iMBLiNZiT 255 ani, ea a ars la ambele capete o luminare, pe care clienta ei a platit-o foarte scump. De aici plingerile si condamnarile pentru escrocherie. Cronicarul, nu lipsit de imaginatie, conchide o data in plus: "Daca in acest secol al luminilor, in care capitala Belgiei mai contine inca cinci natarai care se lasa dusi cu presul de asemenea viclesuguri, s-ar mai fi ars vrajitoare, e de crezut ca Elisabeth Scholtz ar fi fost arsa pe rug, cu trupul garnisit de ace de siguranta si dindu-i-se foc la celalalt capat" (sic!'). Condamnarile pe care le primesc asemenea escroci par destul de grele: intre doi si cinci ani de inchisoare severa, dupa nelegiuirile comise. in 1844, un taran din Zwevezeele este condamnat la cinci ani de recluziune de catre Curtea de jurati din Flandra occidentala pentru tentativa de ucidere a vecinului sau, pe care-l credea vrajitor. il acuza ca-i furase bani, recurgind la magia neagra, bani pe care el ii ascunsese in diverse locuri, si proferase injurii si amenintari cu moartea la adresa pretinsului vinovat. in ciuda interventiei preotului si a vicarului care incercasera sa-1 convinga ca era o eroare, acuzatul persista in banuielile lui si-si pune amenintarile in practica. Batut mar, impuns cu o furca, nefericita victima scapa cu viata, dar ramine incapabil de munca, urmare c are justifica gravitatea pedepsei. Scenariul acestei afaceri ramine la nevoie tot cel clasic, in care regasim mereu aceleasi ingrediente: banii furati, magia neagra invocata pentru pretinsa descoperire de comori, diavolul si bunul Dumnezeu in persoana preotului si a vicarului din sat. Cind acestia sint chemati la capatiiul celui ranit pentru a-i administra ultimele sacramente, taranul exclama: "Acestia nu erau preoti, ci diavoli, sub chipul preotilor, care veneau sa-1 viziteze pe vrajitor; Dumnezeu nu putea incapea in gura vrajitorului, ci numai diavolii." Vrajitoria, magia si religia continuau sa mearga mina in mina. Recurgerea la preot, la calugarul exorcist precede intotdeauna apelul lajustitie. La Novele, in 1862, o familie de cultivatori cinstiti isi vede vitele decimate de boala: la scurt timp moare si tatal. Convins ca era vorba despre farmece, fiul defunctului facu apel la un car-melit descult de la o minastire din Gand pentru a exorciza ferma. Acesta parcurse staulele, cu un in-folio greu in mina, murmurind rugaciuni. Dar dupa vizita carme-litului, banuielile cazura asupra unui vecin. Acesta, la rindul lui, recurse si el la un exorcist pentru a face sa inceteze injuriile la care era supus de catre tot satul. Nevasta lui era considerata vrajitoare si era amenintata ca i se vor scoate matele. Victimele se adresara atunci tribunalului si-l citara pe exorcist ca martor. Acesta, din fericire, declara ca nu crede in vrajitorie: "Uite, sint de douazeci si opt de ani preot, si n-am vazut nici un vrajitor." S-a multumit sa spuna citeva rugaciuni si sa dea citeva recomandari de igiena .. Motivatiile justitiei insista inca o data asupra absurditatii acuzatiei, dar invoca tot arsenalul legislativ in vigoare in sprijinul condamnarii: " .. in temeiul faptului ca acuzatia de vrajitorie, oricit de absurda ar parea ea persoanelor luminate, constituie o adevarata ofensa, pentru ca in ochii multimii ignorante ea este de natura sa-i stirbeasca sotiei V. G. onoarea, reputatia si averea; in temeiul faptului ca sotii V. G. au suferit o vatamare care trebuie reparata .. Din aceste motive, Tribunalul, in virtutea articoleleor 471, nr. 11 din Codul Penal, 1388 din Codul Civil, 162 din Codul de Procedura Civila, 130 si 131 din 256 MAGiiLE CONTEMPORANE decretul regal din 18 iunie 1853,41 si 42 din legea din 21 martie 1859 etc., condamna pe inculpati la o amenda de cinci franci fiecare; ordona ca in lipsa banilor ac este amenzi sa fie inlocuite pentru fiecare cu doua zile de inchisoare, cu obligatia de a plati suma de douazeci si cinci de franci ca despagubiri partii civile." Tribunalul mai ordona, intre altele, ca sentinta sa fie afisata in comunele Ne-vele si Vynck. ' t Aceste procese sint numero ase mai ales intre ani i 1850 si 1860; dupa aceasta perioada, numai in mod exceptional mai intilnim ici-colo citeva aluzii, intotdeauna atent prezentate sub dublul lor aspect: absurditatea credintei populare, condamnarea vrajitoriei, pe de o parte, dar si realitatea vatamarilor ocazionate de aceste false acu zatii, pe de alta parte. Tribunalele preci zeaza cl ar disti nc ti a, cum s-a intimplat la Louvain in 1875: "imputarea publica si rauvoitoare adusa cuiva ca face vraji si din acest fapt dorinta de a-i ucide porcul constituie delict de defaimare, cu toate ca faptul imputat este imposibil, caci i mputatia s-a facut intr-o localitate in care credinta in vrajitori exista." Temeiurile sentintei insista asupra anchetei dispuse in timpul instruirii, care are drept scop verificarea credintei in vrajitori, si reiau definiti ile date de martorii interogati: "in tem ei u l faptului ca pentru cei care cred vraj i torii sint cei care au incheiat un pact cu diavolul pentru a aduce vatamari . . in temeiul faptului ca in multe l oc alitati exista credinta in vrajitori .. " Persistenta a cred intelor populare, a definitiilor, a practicilor, a exorcismul ui, dar si a neincrederii j u sti ti ei, a dispretu l u i cronicarilor judiciari, a tuturor celor care se prezinta drept "spirite luminate in acest secol de civilizatie" si care-si iau d istanta necesara fata de credulitatea satenilor. Linia de demarcatie pare astfel precis delimitata intre spiritul criticasi ignoranta naiva. Aceste marturii si comentariile care le insotesc dezvaluie mai ales perfecta continuitate cu procesele din vechiul regim; cu aceleasi acuzatii din partea satenilor lezati de vrajitori: un porc vatamat sau o vaca fennecata, un fannec facut unui copil, o "boala inexplicabila". Pe sc urt, supravietu i rea unui intreg sistem de interpretari, pe care-l gasim in orice epoca si in toate locurile, din stufarisurile Nonnandiei pina in Camerun. intr-un articol intitulat "Vrajitoria si laudaroseniile ei", iezuitul Eric de Rosny scrie: "Vrajitoria face si ea parte din sistemele de regl are a tendintei or ucigase ale oamenilor, dar ea este poate cea mai veche dintre toate. Fiecare mare religie poseda cite unul, asemenea ideologiilor, stiintelor medicale, dar numarul acestor sisteme nu este nesfirsit." Un studiu comparat al vrajitoriei, efectuat pe baza marturiilor atit din sudul Frantei cit si din Camerun ii inspira o analiza in care constantele se repeta. Mai intii se pune un diagnostic: "nenorocirea care m-a lovit nu este obisnuita"; vine apoi denuntul: chiar numai sugerata, acuzatia vinovatului este intotdeauna prezenta, intemei ata si logic argumentata. Sistemul vrajitoriei este fundamentat pe convingerea ca exista cineva care nu numai ca-ti vrea raul, dar chiar ti-l face. Spre deosebire de Jeanne Favret, care pare sa excluda existenta adevarati lor vrajitori malefici, dar banui este ca nici nu e necasar pentru functionarea sistemului, autorul nostru crede ca exista vrajitori malefici, in carne si oase, manipulatori ai credintelor altuia, sau persoane inconstiente de perversitatea lor. Mijloacele de evitare sint cautate mai intii in interiorul sistemului, DiAVOLUL iMBLiNZiT 257 in jurul celui care face parte din el: descintatorul sau exorcistul . . Neputinta institutiilor, a preotilor, a judecatorilor sau medicilor, normal somati sa intervina nu permite de altfel inlocuirea recurgerii la descintatori: acestia au inca multe zile de trait, caci se perinda pe acelasi teren al emotiilor si credintelor. in privinta clientilor, in loc sa-i scoata dintr-o anumita stare, mai degraba ii mentin, fie s i numai din ratiuni de rentabilitate. iMPORTANtA ViSULUi SAU GUSTUL CisTiGULUi: CABiNETELE URBANE Somnambulism, hipnotism, chiromantie, necromantie, oniromantie si alte ,,mantii" isi disputa o clientela urbana, in timp ce satele continua sa-i solicite pe batrinii lor demoni. Laicizarea si anticlericalismul se platesc ! Aici, in orase, nu preotii sau calugarii exorcisti sint intermediarii, ci magii sau clarvazatoarele care intreaba spiritele sau globuri le de cristal pentru a intra in legatura cu lumea de dincolo si a pronostica viitorul. Sub titlul "Mostenitoarele vrajitoriei", Yannick Ripa evoca in istoria visului pe sibilele moderne care primesc in strada Tournon, pe bulevardul Antin, in strada Seine sau pe strada Paradisului .. Un intreg program ! Publicitatea pe care si-o fac prin presa le asigura succesul cabinetului lor: consultatii asupra viitorului, bolilor, viselor, proceselor, casatoriilor, mostenirilor, evenimentelor celor mai tainice ale trecutului, prezentului si viitorului .. "A prevedea evenimentele viitorului inseamna a detine cheia fericirii." Concurenta e dura, dar trebuie sa si dovedesti ca esti cel mai bun si ca nu trebuie sa fii confundat cu ignorantii, sarlatanii, vulgarii, ghicitorii de noroc. in Franta, dezvoltarea spiritismului si a somnambulismului sub a ili-a Republica conduce la o sofisticare a profesiunii: "visatoare dirijate" sau "clarvazatoare in somn", ghicitoarele isi zic inimitabile sau inegalabile. A nu se confunda cu vrajitoarele, dupa cum dovedeste urmatorul anunt publicitar: "Nu vrajitoare, ci chiar inspirata. Mii de dovezi in sprijinul increderii." Daca domnisoara Lenormand se prezinta la inceputul acestui secol ca libra-reasa, eticheta de magnetizator sau somnambul face reteta dupa 1852. Almanahul comertului din Paris si principalele orase ale lumii numara treisprezece nume, sapte barbati si sase femei. Recensamintul general al populatiei din 29 martie 1896, facut sub egida Ministerului Comertului, industriei si PTT, consacra o rubrica "acrobatilor, iluzionistilor, prestidigitatorilor, artistilor, mimilor, ghicitorilor in carti, saltimbancilor, sarlatanilor, gimnastilor". Pentru departamentul Senei, 240 de persoane, 174 barbati si 66 femei intra in aceasta categorie "la gramada". Cuplul hipnotizator-somnambul functioneaza pe baza exploatarii de catre barbat, magnetizatorul, putind apartine oricarei clase, a femeii, somnambula, simpla, adesea saraca cu duhul, cel mai adesea apartinind clasei nevoiasilor. Anatole France povesteste istoria unui negustor de lenjerie care se casatoreste cu o somnambula si parcurge intreaga Franta cu aceasta sursa de venituri care nu necesita nici o investitie .. 258 MAGiiLE CONTEMPORANE Procesul Mongruel scoate in evidenta acest fel de practici. Femeia, Rosalie Lefevre, somnambula naturala, isi deschide un cabinet de consultatie in care pretinde ca poate ghici viitorul si poate vindeca. Sotul ei, Mongruel, devine magneti-zator. Un medic vegheaza alaturi de ei. Dat in judecata, in urma unor plingeri, pentru exercitiul ilegal al medicinei si escrocherie, sint condamnati la treisprezece luni de inchisoare si cinci sute de franci amenda. Ei fac apel si sint respinsi; se adreseaza atunci lui Jules FaVre, deputat republican, cunoscut pentm simpatiile lui fata de magnetism; acesta redacteaza in apararea lor un stralucit memoriu, intorcind acuzatia. Sustinut de cele mai ilustre nume ale baroului parizian, el reuseste sa convinga in privinta diferentei intre "stiinta" — magnetism, somnam-bulism — si divinatie. Cazul Mongruel va face de acum regula in jurisprudenta. in Belgia, in acee^i epoca, o dezbatere opune in Parlament pe partizanii si adversarii inciiminarii divinatiei. in cadrul refacerii Codului Penal, sedintele din 23 si 24 aprilie 1861 supun la vot articolul 677 (479 din vechiul cod care va deveni articolul 563 din noul cod din 1867), revizuit astfel: "Vor fi pedepsiti cu amenda de la cincisprezece la douazeci si cinci de franci si inchisoare de la o zi la sapte zile sau la una din aceste doua pedepse: 1. Oamenii care isi fac o meserie din divinatie, previziuni sau explicarea viselor vor fi arestati si li se vor confisca instrumentele, ustensilele si costumele care slujesc in exercitarea meseriei de ghicitor, cititor al viitorului sau interpret al viselor .. " Guillery, deputat liberal progresist, cere suprimarea acestui articol pe care-l considera total inutil; daca escrocheria trebuie pedepsita, explicarea viselor era, dupa parerea lui, o industrie inocenta. Toata lumea recurge la ea: in timpul sarbatorilor publice, in locurile de petrecere, vrajitorii si ghicitorii de toate felurile citesc destinul, la Bruxelles ca si la Paris. Dai peste ei in toate balurile, la toate cazinourile. El evoca pe vrajitorul din parcul Mabille de la Paris, pe care politia il lasa sa functioneze. Sa facem ca ea, conchide Guillery. Hymans, tot liberal, intervine si el in dezbatere cu un accent anticlerical : reglementarea si prigonirea divinatiei ar constitui o atingere a libertatii profesiunilor, si daca ar fi sa pedepsim pe toti cei care-si fac o meserie din exploatarea credulitatii publice, unde ar trebui sa ne oprim? Se exploateaza credulitatea publica la Bursa, in adunarile politice si chiar in biserici! Ghicitorii nu sint mai vinovati decit cei care colporteaza fragmente din crucea originara sau medalioane binecuvintate la Saint-Hubert .. Un ghicitor a dat recent reprezentatii la seratele particulare cele mai onorabile din capitala, si chiar la curte, unde a fost invitata elita societatii bruxelleze si a Camerei. Acela n-a fost urmarit, pentru ca-si exercita profesia in particular si pe socoteala inaltei societati. Dimpotriva, veti aplica pedepse bietului ghicitor de la sate, aceluia care intr-un bilci sau intr-o piata e pe cale sa lezeze intr-o proportie neglijabila niste bieti tarani care-l asculta cu atentie? Ceea ce ar insemna sa impingeti pedeapsa prea departe, iar judecatorii ar ezita s-o aplice. Exista judecatori care cred in magnetism, altii care nu cred, conchide Hymans; unii vor achita, altii vor condamna. Sint oameni care cred in miracole si altii care nu cred: lasati fiecaruia religia si credinta lui, lasati-l sa creada in prevestiri sau sa rida de ele .. DiAVOLUL iMBLiNZiT 259 Acest discurs perfect liberal, sustinut de anticlericalismul abia mascat al altor interventii, nu a convins Camera, care voteaza articolul cu 37 de voturi contra 22. Dar chestiunea va reaparea la sfirsitul secolului al XiX-lea, in jurul hipnotismului: HiPNOTiSM, iSTERiE si POSEDARE: CERTiTUDiNi ALE JUSTitiEi, EZiTaRi ALE MEDiCiNEi in anul 1887, Journal des tribunaux consacra un lung articol pericolelor hipnotismului, aceasta noua forma de magie sau vrajitorie, si conchide necesitatea legiferarii privind acest domeniu. in anul unnator, Academia regala de medicina din Belgia intervine la rindul ei pentru a cere o lege: "Academia regala de medicina din Belgia, considerind inconvenientele si pericolele practicii hipnotice vulgarizate, crede de cuviinta sa solicite legislatiei dispozitii privind: 1) interzicerea reprezentatiilor publice de hipnotism; 2) Prevenirea si reprimarea abuzurilor care pot rezulta din practicile hipnotismului." Corpul medical este totusi impartit cu privire la aceasta chestiune. Daca unii insista asupra caracterului inocent si inofensiv al acestor practici, adica asupra aspectului stiintific si terapeutic, majoritatea denunta, dimpotriva, caracterul public al sedintelor care exercita asupra multimii o influenta periculoasa si nefasta: "Este imprudent sa arati multimii cu cita usurinta se poate ajunge la fenomene atit de grave. Nu este potrivit sa expui pe cineva blamului tuturor, transformindu-1 in hot, asasin sau falsificator .." Se insista atit asupra pericolului social cit si asupra pericolului moral al acestor spectacole puse la dispozitia multimilor ignorante, credule sau rau intentionate: "Somnambulul si mai ales somnambula nu-si apartine; ea devine obiectul hipnotizatorului, lasindu-si in miinile acestuia demnitatea, pudoarea, averea si chiar viata .. " proclama un raport facut de un deputat catolic. Trecerea de la masculin la feminin este revelatoare. Somnambula este noua vrajitoare, lasata in totalitate la dispozitia hipnotizatorului, noul diavol. Dar ea era de acum victima, nu vinovata: cel prigonit va fi diavolul. Ceea ce-l indeamna realmente pe ministrul Justitiei, Jules Lejeune, cunoscut ca "promotor" al apararii sociale in Belgia, sa depuna un proiect de lege privind represiunea hipnotismului este lupta impotriva unei noi forme de criminalitate deosebit de insidioase al carei spectru obsedeaza pe magistrati si practicieni: crimele comise sint ale hipnozei in care responsabilitatea nu poate fi inculcata celui vinovat: "E de mirare ca numarul delictelor si al crimelor comise pe seama hipnotismului nu este mult mai mare; dar lasati aceasta stiinta misterioasa sa coboare in straturile sociale din care se recruteaza de obicei raufacatorii de toate genurile si nu veti intirzia sa vedeti rezultatele sociale:" Este vorba de a apara ordinea publica amenintata: "Ordinea publica este amenintata prin aplicarea si vulgarizarea experientelor hipnotice: suprimarea responsabilitatii in capul celui care actioneaza in stare de hipnoza profunda; imposibilitatea aproape absoluta de a descoperi vointa criminala care s-a impus celui hipnotizat; puterea irezistibila a acestei influente — acesta este rezultatul sugestiilor criminale ale unei puteri pe cit de oculte pe 260 MAGiiLE CONTEMPORANE atit de dezastruoase." Sau: "Cel care ferm si cu singe rece a savirsit un omor sau a otravit poate sa nu fie decit instrumentul inconstient al crimei. El nu a vrut sa ucida, dar vointa lui s-a identificat cu o alta vointa, iar gindul care i-a dirijat actiunile nu-i apartinea. Unicul autor al crimei este cel care i-a impus executarea in taina a unei operatii mentale de care numai el isi aminteste." iata deci diavolul revenind ca ss. inspire, ca altadata vrajitoarelor, oribile nelegiuiri. Dar aici nu vrajitoarea, nu somnambula este cea vizata, ci acela care abuzeaza de ea pentru a o transforma intr-un instrument supus vointei sale perverse si stapinirii lui absolute. Discursurile juristilor de la sfirsitul secolului al XlX-lea se pot suprapune aproape integral peste discursurile stramosilor de la sfirsitul secolului al XVi-lea. Daca se compara ordonanta lui Filip al il-lea din 1592 impotriva vrajitoriei si expunerea de motive ale legii din 30 mai 1892, efectul este tulburator, la aproape trei sute de ani distanta! Cu diferenta ca vrajitoarea era altadata considerata vinovata, si deci responsabila de crimele pe care le comitea sub influenta lui Satan, in timp ce somnambula moderna este iresponsabila, deci o victima care trebuie protejata. Miza legii din 30 mai 1892 se inscrie in logica politicii de aparare sociala, atit de draga guvernului catolic din Belgia acelor timpuri: mentinerea ordinii publice prin protejarea celor slabi, mai ales a femeilor si copiilor, si reprimarea dura a raufacatorilor. iata de ce articolul nr. 1 al legii interzice spectacolul public al unei persoane hipnotizate. El se aplica atit sedintelor publice cit si celor private. Legiferarea constituie o noutate care i-a tulburat pe unii, pentru ca dispozitia atingea libertatea individuala prin imixtiunea in viata familiilor si a persoanelor private. Ministrul Justitiei raspunde acestor obiectii invocind respectul demnitatii umane si al moralei. "Dineurile oferite prietenilor de un amfitrion grijuliu sa-si distreze invitatii dupa masa, divertismentul pe care-l prezinta prin hipno-tizarea a doua slujnice din casa, carora li se sugereaza salturi, scalimbaieli si tipete dintre cele mai extravagante, nu este rusinos si intolerabil?" Exemplul lui, spune el, este extras din literatura medicala care relateaza acest gen de experiente, dar ne putem gindi si la un roman politist englez .. Acesta este aspectul protector si moral al legii. Acelasi articol 2 interzice hipnotizarea tinerilor sub douazeci si unu de ani (proiectul prevedea virsta de optsprezece ani, dar limita a fost stabilita la douzeci si unu) si a nebunilor, acordind derogari doar medicilor in scopuri terapeutice sau de observatie stiintifica. Umbra lui Charcot planeaza asupra dezbaterii, orientind-o in multe sensuri, asa cum era de asteptat. Negativ, in masura in care exemplul "spectacolelor" pe care le ofera la Salpetriere obliga legislatorul belgian sa interzica publicului accesul in clinicile in care se desfasoara experientele de hipnotism; numai medicii si studentii pot asista. Dar pozitiv, daca putem spune asa, in masura in care Charcot isi face discipoli si in care anumiti medici recunosc valoarea terapeutica a hipnotismului, mai ales in privinta copiilor ,,viciosi" sau a betivilor. "Unii lauda hipnotismul medical. Se sustine ca se pot obtine efecte binefacatoare intr-un mare numar de boli prin exercitarea terapiei hipnotice. Se spune ca in citeva ocazii s-au obtinut efecte surprinzatoare prin aceasta metoda; in afectiunile nervoase, nevroze si nevrozism, ca si in anumite cazuri de contractura, paralizie, dansul DiAVOLUL iMBLiNZiT 261 lui Saint-Guy, ticuri nervoase, nevralgii si diverse dureri, nervoase, musculare etc. Se ajunge chiar la pretentia ca se poate obtine prin sugestia in timpul somnului debarasarea omului de obiceiurile proaste, betie si altele. in scoli se va obtine prin aceasta metoda schimbarea copiilor viciosi si greu educabili". Charcot studiaza, intre 1878 si 1884, sub hipnoza, comportamentul istericilor de la Salpetriere : cazul domnisoarei Blanche este popularizat de Gilles de la Tourette in opera sa despre hipnotismul abordat din punct de vedere medico-legal. Autorul intra in scena si povesteste cum pacienta, adusa in stare de catalepsie, apoi in somnambulism de catre el insusi, i-a promis sa otraveasca un intern de la laborator care nu-i placea. Trezita, ea si-a indeplinit planul .. Metodele lui Charcot, violent contestate de cei care-l ridiculizau demonstrind cum el insusi fusese inselat de aceste femei care intelesesera ca o demonstratie reusita le aducea o ratie dubla de mincare, isi aveau adeptii lor; totusi, se stie ca Freud facuse si el citeva experiente la Salpetriere. Ecourile in presa medicala a epocii traduceau aceste ezitari. Daca unii vad in hipnotism o noua versiune a diavolului si a raului absolut — mai aleSjuristii asa il abordeaza—altii descopera in el preludiile psihanalizei: o noua forma de vrajitorie? Ceea ce i-ar da poate dreptate lui Michelet care profetiza la sfirsitul cartii sale La Sorciere (1862): "Medicina, mai ales, constituie adevaratul satanism .. Sa distrugem toate stiintele naturii, Observatorul, Muzeul si Gradina Plantelor, scoala de Medicina, orice biblioteca moderna. Sa ardem legile, codurile .. Toate aceste noutati vin de la Satan. Nici un progres fara crimele lui .." Cu mult inaintea acestor dezbateri care pasioneaza lumea judiciara la sfirsitul secolului al XlX-lea, voga hipnotismului a cuprins intregul corp medical. De la Mesmer (1733-1815), fondator al magnetismului animal pe care-l preia de la Paracelsus (1493-1541), celebru pentru "butoiul" lui, care aduna tot Parisul in epoca lui Ludovic al XVi-lea, protejat de Marie-Antoinette, care-i constituise "o clinica magnetica", dar obstructionat de Academia de Medicina si de presa, care-l obliga sa se exileze, pina la experientele lui Charcot de la Salpetriere (1878-1884) si la Braid, medic scotian, creator al termenului de hipnoza in 1845, intreaga Europa este traversata de teorii care, cu mare usurinta, amesteca fluidul, magnetismul, hipnoza animala si cea umana. O noua lectura a posedarii diavolesti, de la procesul vrajitoarelor din Salem la posedatele din Morzine (1857-1873), pune accentul pe isterie, maladie pur feminina; interpretata ca o dezordine fiziologica, dar mai ales psihica, nascuta din refularea dorintelor. Pinel (1798) este unul dintre primii teoreticieni, dar, dupa el, toata medicina secolului al XlX-lea se divizeaza in privinta "cauzelor" isteriei. Doctorul Fournier, care redacteaza articolul "femeie" in Dictionarul stiintelor medicale, scrie: "Nu exista femeie in societatile civilizate, indeosebi in marile orase, care sa posede conditiile capabile sa o fereasca de isterie. Aceasta boala face victime printre toate femeile, de-la pubertate pina la virsta la care inceteaza menstruatia. Persoanele cele mai bine constituite in aparenta, fecioarele, sotiile cele mai caste, vaduvele cele mai abstinente, sint expuse alaturi de femeile galante sau depravate. " 262 MAGiiLE CONTEMPORANE Considerata, rind pe rind, o epidemie de posedari diavolesti de taranii care reclama exorcismul sau ca o manifestare de isterie colectiva, fenomenul "posedarii1' din Morzine (1857-1873) pare sa continue marile procese ale secolului al XVii-lea. Copii si femei cad in extaz, au viziuni, populatia reclama exorcismul intregului sat, dar episcopul refuza. Guvernul decreteaza o ancheta medicala care transfera "posedatele" la azilul de alienati de la Bassens, in timp ce autoritatile ecleziastice se straduiesc sa calmeze tulburarile mistice, indepartind femeile isterice de la slujba. Dupa o perioada de acalmie, epidemia revine cu o forta si mai mare: optzeci de femei intrain criza, lovesc si urla, il ataca pe episcopul in turneu de confinnare, ii smulg inelul, calca in picioare uleiul sfintit, il scuipa in obraz. Acesta fuge fara sa-si mai duca pina la capat exorcismul cerut de localnici. Ca urmare a acestui scandal, mai multe familii isi intemeaza bolnavele la minastirea Saint-Maurice-de-Valais, pentru a fi exorcizate. Aceasta ultima mare epidemie de " vrajitoare" dezvaluie prapastia care despartea in secolul al XiX-lea cultura, credintele, opiniile taranilor din acest satuc din Alpi si cele ale autoritatilor urbane ecleziastice si medicale. Doua culturi, doua viziuni despre lume se infrunta in jurul acestor nefericite, prada convulsiilor si delirurilor mistice din care recenta istorie a femeilor din Occident nu retine decit revolta impotriva sotilor: "fete si femei urla, se rasucesc, injura, isi bat sotii si tatii, beau alcool si refuza sa munceasca" . Vrajitoria — sau posesiunea diabolica — reconsiderata de medicina devine isterie, cum s-a intimplat mai tirziu la Loudun, isterie reactualizata de Ken Russel in cinematografie prin filmul Diavolii, o superproductie contestata, pe care Michel de Certeau o va califica, in 1971, drept "sarbatoare incarcerata". VRaJiTORiA RECONSiDERATa 1 Nu se poate evoca vrajitoria secolului al XiX-lea fara sa vorbim de enormul succes literar si artistic la orice fel de public al acestei teme mereu cercetata de imaginatia romancierilor, muzicienilor, pictorilor, istoricilor si juristilor, fara sa mai punem la socoteala povestile pentru copii. Gust al misterului, vis fantastic si in aceeasi masura cercetare pasionata a omului si a instinctelor sale morbide, sau sadism? Dincolo de evocarea proceselor si a sabatului, sa fie oare vorba de o curiozitate stiintifica in cautarea explicatiei comportamentelor irationale sau presimtite ca atare, intr-o societate care se voia eliberata de apasarea si obscurantismul religios, entuziasmata de noul cult al 1 Ceea ce urmeaza este rodul unei colaborari familiale: m-am bucurat de sprijinul fiicei mele, Christine Dupont, istoric si medievi; t, muziciana si devoratoare de literatura neagra, autoare ea insasi, in orele de ragaz, de romane politiste, care a investigat cimpul literar si muzical, si, de asemenea, de sprijinul sotului meu, Pierre-Paul Dupont, istoric de arta, care cunoaste toate secretele picturii si a carui biblioteca inepuizabila ar fi permis scrierea unui volum intreg cu privire la acest subiect. A trebuit sa le calmez entuziasmul si sa reduc totul la ceea ce mi s-a parut esential. Le cer iertare. DiAVOLUL iMBLiNZiT 263 stiintei si progresului? Sau simpla distractie a burghezului care frecventeaza spectacolele de magie si divinatie, fara sa creada prea mult, dar curios totusi sa asiste la una din acele reprezentari la care se inghesuie inalta societate? Este un pic din toate, fara indoiala, si la diverse niveluri, in aspiratiile diversilor spectatori vizati. Fapt e ca acestea sint tot vechile teme, presupuse medievale, dar reluate in special de procesele secolelor al XVi-lea si al XVii-lea, daca nu ne intoarcem pina la Antichitatea timpurie sau la misterele Asiei, care furnizeaza urzeala acestei pestrite productii. A intocmi un inventar al surselor literare si al operelor artistice care ii rein-venteaza in secolul al XlX-lea pe diavol si vrajitoarea lui ar insemna sa depasim cadrul acestui studiu, cu atit mai mult cu cit subiectul a fost deja obiectul a numeroase studii. Dar a desprinde, prin intermediul citorva surse, privirea aruncata asupra acestui trecut de oamenii secolului al XlX-lea si a decripta imaginea pe care ne-au transmis-o este chiar scopul istoricului. Am optat deci pentru aceasta cale modesta, fara nici o alta pretentie decit recitirea reprezentarilor si a inscenarilor orchestrate de citiva mari virtuosi, dar si de obscuri anonimi ai "vrajitoriei reconsiderate". DiAVOLUL REiNVENTAT, VRaJiTOAREA REDESCOPERiTa Focul ultimelor ruguri nu se stinsese inca de tot cind interesul pentru vrajitorie, si in general pentru "lumea oculta" a pus din nou stapinire chiar pe spirite dintre cele mai luminate. Satan, sleahta lui si tot calabalicul sulfuros de farmece si maleficii intra cu mare pompa in domeniul imaginarului artistic. Diavolul indragostit de Cazotte, publicat in 1772, este considerat de numerosi ciitici ca o etapa importanta in aparitia literaturii fantastice. Satan se infatiseaza eroului, Alvare, sub chipul unei superbe tinere, Biondetta. Aceasta va uza mai mult de farmecele ei decit de puterile "diavolesti" pentru a-l seduce pe Alvare. interventia miraculosului (aparitii diabolice cu cap de camile sau melci uriasi) ramine discreta si ambigua: lectorul nu poate preciza daca Alvare chiar a vazut sau numai a visat. Cazotte este un spirit luminat, care foloseste subterfugii literare pentru a alcatui o povestire filozofica si moralista. Diavolul nu este decit un pretext. Totusi, asemenea contemporanilor sai, autorul este sensibil la miscarile ocultiste — iluminismul, printre altele, care traverseaza Europa in epoca Revolutiei franceze. in acelasi moment, miraculosul satanic atinge apogeul prin romanul negru englez, al carui reprezentant de frunte, M. G. Lewis, publica in 1795 The Monk, povestea unui calugar scos din fagasul vietii religioase si sedus de Matilda, demna urmasa a Biondettei. Dar caracterul diabolic al acestei femei "fatale" este mult mai bine conturat: ostii facute bucati si aruncate in foc, aparitia lui Satan intr-un cerc magic trasat cu singele unei rani pe care ea insasi si-a provocat-o, fuga din navoadele inchizitiei, pe scurt, toate ingredientele unei ,, veritabile" vrajitorii, revazuta, corectata de anticlericalismul de la sfirsitul secolului al XViii-lea. 264 MAGiiLE CONTEMPORANE Aceasta viziune a unui Ev Mediu obscur luminat de flacarile infernului anunta productia romantica a primei jumatati a secolului al XlX-lea. Martor international al acestei pasiuni pentru fantastic si irational, influentat de romantismul englez si german, de Dante si de italieni, pictorul de origine elvetiana, naturalizat englez, Johan Heinrich Fussli (1741-1825), nascut laZurich si mort la Londra, se inspira din Goethe si Milton, ilustreaza operele lui Shake-speare si textul Nibelungilor'si ofera mult spatiu femeii care apare sub chipul unei magiciene, al unei zine, al unei fiinte fantastice. importanta acordata visului, refuzul rationalului il infatiseaza ca pe un indepartat inaintas al suprarealismului. Dar cind se evoca vrajitoria in arta acestei epoci, la Goya ne gindim cel mai mult si se cuvine sa-i oferim aici un loc deosebit, cum o vom face cu Michelet pentru literatura. Daca se inscriu, si unul si celalalt, in contextul miscarilor literare si al surselor de inspiratie care grupeaza majoritatea artistilor epocii, amindoi transcend subiectul oferind o lectura personala prin geniul si originalitatea lor. GOYA SAU ORORiLE SFiRsiTULUi LUMii Operele lui Francisco de Goya (1746-1828) care aduc in scena vrajitoria si diavolul dateaza din ultima perioada a vietii sale: Capriciile (1799-1802), Dezastrele razboiului (1814-1819), Tablourile negre (1820-1823) si Disparatele (1820-1823). inspiratia sa hranita de nenorocirile epocii, de ororile razboiului, de invazia franceza si de propriile-i nenorociri, boala, surditatea, hartuielile inchizitiei, dau nastere unei opere emotionante care provoaca nu risul, ci oroarea. Ele participa la un spirit critic, cel al Luminilor, care denunta credintele depasite. Tot repertoriul vrajitoriei apare in Capricii: sabatul sau adunarile nocturne, vrajitoare zburind pe maturi, scene de initiere, figuri demonice, cu aripi de lilieci, lupte intre zine dusmane, sacrificiul copiilor pentru respingatoare ritualuri de vrajitorie .. Comentariile insotesc aceste imagini violente si agresive, de exemplu, A caza de dientes (La vinatoare de dinti): "Dintii celui spinzurat sint foarte eficienti pentru farmece; fara acest ingredient nimic nu are valoare. Ce jale ca oamenii din popor mai cred in aceste prostii! Sau Asta se duce acolo: aici se vede o vrajitoare calarind in compania unui diavol schiop. Acest biet diavol de care toata lumea isi bate joc este mereu folositor la ceva." Prima editie a Capriciilor (1799) este retrasa sub presiunea inchizitiei, denuntata in mai multe desene. Goya intretinea multiple relatii cu scriitorii si intelectualii spanioli adepti ai spiritului Luminilor si ai Enciclopediei, care denunta, asemenea poetului Quintana, "doua secole de ignoranta". Poetul Moratin, prietenul lui Goya, publicase o relatare a autodafeului vrajitoarelor din Logrono (1610); scrierile sale se straduiesc sa denunte institutiile corupte si credintele desuet г si unii cred ca el ar putea fi autorul comentariilor care insotesc imaginile lui Gc ya. Dar aceasta literatura este mai prejos de umorul scrisnit al pictorului care merge mult mai departe cu denunturile, inscriindu-se in curentul epocii sale. Julio Caro Baroja vede in el precursorul genial al omului modern, antropolog, psihiatru, psiholog DiAVOLUL iMBLiNZiT 265 si sociolog deopotriva, care transcende analizele pur rationaliste ale contemporanilor sai pentru a cerceta si mai adinc, pornind de la propriile lui nelinisti, misterioasele suferinte psihice ale omului. Sfirsitul lumii vechi, populate de vrajitoare haituite de Biserica si inchizitie, acordul intre judecatorii creduli si preotii superstitiosi, anuntat de spiritele luminate ale sfirsitului secolului al XViii-lea, nu este totusi gata sa se implineasca. Dupa denunt vine fascinatia, gustul pitorescului, curiozitatea, exotismul, care-i conduc pe romantici spre cautarea in legende si folclor, ca si in istorie, a unei surse de inspiratie mai putin dramatice. EVUL MEDiU REGiNDiT Cautarea identitatii nationale ii impinge pe romantici sa scotoceasca atit in arhive precum si in legende pentru a-si descoperi un trecut istoric si mitic. Aici e fumicarul de vrajitoare; ele sint, fireste, medievale. Povestile germane culese de fratii Grimm, mai ales Povesti pentru copii si camin (1812), popularizeaza imaginea vrajitoarei celei rele, cum erau cele din Alba ca Zapada si Hiinsel si Gretel. in Anglia, sir Walter Scott foloseste miraculosul cu titlu de ilustratie a credintelor populare in romanele sale istorice. George Sand se hraneste din legendele din Berry, iar Victor Hugo reinventeaza in Ode si Balade genul trubaduresc. "Hora sabatului" (1825), dedicata lui Charles Nodier, evoca la fel de bine legendele populare cu pitici si monstri ca si Goya: Veniti, nu va sfiiti, Pitici cu picioare capresti Lacomi, buza-n veci nu intarca de singele negru al mortilor! Femei ale iadului veniti, pe intrecute Dati pinteni cailor pe deselate Zabala nu vi-i de trebuinta! Sub influenta lui Walter Scott, ale carui romane istorice se inscriu la fel de bine in traditia romanului negru, lansat de Lewis si Radcliffe la sfirsitul secolului al XViii-lea, ca si in noua preocupare de a descoperi trecutul national, romancierii francezi isi cauta si ei sursele de inspiratie in istorie. Fenomenul posedarii de la Loudun ii ofera lui H. Bonnelier (1825) tema din Urbain Grandier, si tot el publica, in 1834, Maresalul de Raiz, inspirat din istoria lui Gilles de Rais. Succesul romanului Notre-Dame-de-Paris (1831) asigura triumful genului. Procesul Esme-raldei, acuzata de vrajitorie, o prezinta ca pe o victima a superstitiilor martorilor si a obscurantismului judecatorilor care-i impun interogatoriul. Victor Hugo nu face, de altfel, decit sa urmeze moda lansata de Lewis sau Merimee, din care se inspira. Asemenea Esmeraldei, Strega lui E. Fouinet (1832) este o tiganca, dar batrina si urita de data aceasta, care se deda raului din razbunare impotriva barbatilor care o respinsesera. 266 MAGiiLE CONTEMPORANE in anii 1830-1835, gustul publicului pentru marile serii "istorice", care amesteca periculos sacrul si diabolicul, se afirma pretutindeni: in roman ca si in opera unde libretul si muzica se combina pentru a produce efectu1. Robert, diavo u  de Meyerbeer (1831), Simfonia fantastica a lui Berlioz (1830) si mai ales a cincea miscare a sa, Visul unei nopti de sabat, marturisesc voga modei satanice. Paganini, in turneu la Paris, in 1831. era comparat cu Satan. Opusul 8, datind din 1813, este de altfel intitulat Le Streghe--{Vrajitoarele). Satanismul se introduce chiar in moda vestimentara, daca ar fi sa credem intr-o comedie din 1833 : "Rodolphe se prezinta: par negru zburlit, plete in vint, barba neagra lunga si ascutita, mustatile lungi in furculita, sprincene negre arcuite de o maniera feroce, pe scurt, infatisarea lui Mefistofel." Urmindu-l pe E. T. A. Hoffmann (1776-1822) si celebrele sale povestiri, incepe sa concureze istoria. Supranaturalul trece din domeniul imaginarului pus intr-o lume unde frontiera intre posibil si imposibil este de buna voie lasata imprecisa. Miraculosul intra in ex isten ta eroului, dar si in aceea a lectorului si se coloreaza in.negru. Marii tenori ai genului sint in Franta Nodier (1780-1844), Balzac (1799-1850), Merimee (1803-1870), Nerval (1808-1855) si Theophile Gautier (1811-1872). Scriitorii sint legati de miscarile oculte in l inia lui Cazotte, care va adera la ideile luministilor martinisti, adepti ai unei stiinte a reintegrarii fiintelor si invocarii spiritelor, intemeiata, in 1754, de Martinez de Pasqually. Balzac si Victor Hugo au si ei contacte cu miscarea. in Consuelo, George Sand aduce vorba despre ocultism, Roza-Cruce si Cagliostro. in pictura, belgianul Antoine Wierz (1806-1865) ilustreaza acest romantism al "ororii" prin intermediul unor scene macabre pictate pe pinze de proportii gigantice. Tema vrajitoriei nu-l putea lasa indiferent. Tabloul Tinara vrajitoare are ca subiect pregatirea pentru sabat. O batrina vrajitoare ii da sfaturi, sub privirile, in plan secund, ale unui grup de c alugari vanitosi care reprezinta probabil pe inchizitori. Unii au vazut aici un denunt al obscurantismului si un accent anti-clerical in linia lui Goya. Trebuie totusi sa observam ca tinara vraj i toare este prezentata cu trasaturi deosebit de magulitoare care, spre deosebire de vrajitoarele lui Goya, nu inspira nici oroare, nici repulsie. in aceeasi epoca, Eugene Delacroix (1798-1863) este fascinat de personajul lui Mefisto. La in toarce rea dintr-o .calatorie la Londra, in 1825, unde asistase la o reprezentatie cu Faust, el realizeaza saptesprezece litografii ale lui Mefisto (Mefisto zburind, Mefisto infatisindu-se lui Faust, in 1827, Faust la sabat (1828). impresionat de Shakespeare, el ilustreaza vrajitoare le din Macbeth (1825) si picteaza O scena de sabat (1 824). Dar nu numai romancierii si pictorii extrag din arsenalul vrajitoriei materialele inspiratiei lor, ci si j uri stii si istoricii, care redescopera in aceasta prima jumatate a secolului al XlX-lea procesele si manualele inchizitorilor in anul 1833, apar la Aix documentele dosarului parintelui Girard si al lui Cadiere; in 1843, se editeaza istoria proceselor de vrajitorie de Soldan, iar in 1854 The Sorcery, lucrarea lui Th. Wright. Toate trei sint citate in bibliografia lui Mi-chelet din La Sorciere. in anul 1846, Collin de Plancy publica Dictionnaire des sciences occultes, care va servi drept sursa de inspiratie pina in epoca lui Baudelaire. DiAVOLUL iMBLiNZiT 267 in Belgia, juristii care colaboreaza la La Belgique judiciaire se entuziasmeaza in fata lucrarilor parintelui Michaelis, a ordonantelor lui Filip al il-lea si a proceselor secolului al XVii-lea. Exorcismul Brigitlinelor din Lille (1613) inspira, in 1844, un lung articol al lui Arthur Dinaux, care citeaza drept surse Arhivele din Nord si "o carte rara si ciudata", intitulata istoria rara si memorabila a ceea ce s-a intimplat in timpul exorcizarii a trei fete posedate in tara Flan dre i.. Extras din Memoriile lui Nic. Momorenci, ale lui Seb. Michaelis, aduse la lumina de .1. Le Normand, Paris, 1625. Autorul are grija sa adauge ca el a crezut de cuviinta sa suprime detaliile grosiere oferite de parintele Michaelis: "Ele ar fi ingrozit urechile susceptibile ale secolului al XiX-lea." introducerea la acest articol istoric consta intr-un lung rechizitoriu impotriva obscurantismului "acelor zile intunecate", urmat de exaltarea progresului civilizatiei actuale in care "binefacatoarea institutie se face deja simtita, chiar in sate, pe unde nu ne mai e teama sa intilnim pe drum, la apusul soarelui, pe batrina stirba, cu privirea piezisa sau pe pastorul care pretinde ca citeste in stele." in anul urmator, avocatul Gendebien, care pregatea o lucrare cu privire la "Moravurile judiciare ale secolului al XiX-lea", citeaza un articol privind posedarea care incepea cu aceste cuvinte: "Am scris o frumoasa carte avind drept titlu: " Despre diavol in relalnle sale cu vechiul drept criminal ".. Sa nu ridem de aceasta lupta intre puterea judiciara si puterea infernala." Onorabilii magistrati isi cauta toti sursele de inspiratie in trecutul national: "Vrajitoria in Flandra", apartinind unuia dintre ei, se foloseste de ordonantele lui Filip al ii-lea, publicate recent de arhivistul Gachard. Obiectivul lor explicit este sa puna in lumina "curiozitatile" vechiului drept pentru a-i denunta prostia si prejudecatile, profitind, bineinteles, pentru a lauda meritele si progresele dreptului modem. Ei cerceteaza doctrinajurisconsultilor de altadata, ca Domhouder sau De Ghewiet, editeaza izvoare constituind o intreaga documentatie, extrasa din arhive, care vor alimenta lucrarile viitoare, furnizind altor curiosi materialul pentru numeroase anecdote publicate sub titlul Varia sau Curiosa. Acest curent stiintific care pleaca de la descoperirea arhivelor si care este pasionat de literatura demonologica a secolelor al XVi-lea si al XVii-lea ii va inspira lui Michelet celebra La Sorciere (Vrajitoarea) (1862), Dar, ca si pentru Goya, trebuie sa-i rezervam un loc aparte, caci geniul lui Michelet transcende si el productia istoricilor timpului sau si se distinge de ea, recentrind tot interesul asupra personajului vrajitoarei mai degraba decit asupra judecatorilor sai. Este o redescoperire a femeii, o reabilitare. Diavolul nu va mai fi eroul principal, el va ceda locul vrajitoarei: putem spune despre aceasta carte ca este o opera feminista. MiCHELET LA RaSCRUCEA DiNTRE DOUa LUMi La Sorciere, aparuta in anul 1862, se inscrie deci intr-o traditie care se alimenteaza atit din viziunea romanticilor cit si din aceea a folcloristilor si eruditilor. Daca Michelet o prezinta ca pe o opera de istorie, bine documentata, ea este si un vis, un roman, o oda inchinata femeii, dupa cum s-a spus, o reabilitare a aceleia 268 MAGiiLE CONTEMPORANE pe care n-a iubit-o nimeni si a agresat-o toata lumea. Epopeea ioanei d'Arc, in tomul V al istoriei Frantei (1841), ne informeaza ca "salvatorul Frantei trebuia sa fie o femeie", sanctificata de popor, excomunicata de Biserica, arsa pe rug ca o vrajitoare. Femeile Revolutiei (1854) exalta rolul acestora in vremurile eroice ale Republicii. Parasind pentru un timp istoria Frantei, ale carei prime sase volume le recitise, Michelet vede, ca intr-o iluminare, tragedia femeii, a Vrajitoarei, respectata si in acelasi timp persecutata. intrind in subiect si amintindu-si de oribila literatura care i-a trecut prin miini, isi urmeaza inspiratia care-l va duce pina la originile medievale ale tragediei. Pe 22 decembrie ] 861, planul este descoperit: "Aceasta transformare, de la imaginar la mila, la tandrete, in sfirsit la reabilitarea vrajitoarei antice mi-a placut foarte mult, mi-a induiosat inima. Subiectul meu reintra in umanitate, hranit la sinul femeii." Luat de elanul emotiei sale, incepe sa-si redacteze povestirea pe 18 ianuarie 1862, si n-o paraseste decit cind este aproape terminata, pe 27 .,. in februarie si martie o completeaza. in doua luni a fost gata. Dificultatile s-au ivit din partea editorilor: pe 6 noiembrie, el a primit primul exemplar din La sorciere, dar editorului sau, Hachette, i s-a facut frica si nu a indraznit sa scoata cartea la vin-zare. Michelet se adreseaza atunci lui Hetzel, dar cartea este amenintata sa fie oprita .. in sfirsit, Michelet negociaza cu editorul bruxellez al Mizerabililor, Lacroix, care difuzeaza o noua editie in ianuarie 1863 la Bruxelles si in februarie la Paris. Se va epuiza in citeva zile. Succesul este un adevarat scandal. Prietenii sint deceptionati si indignati: "carte de lupanar", "un roman prost fara inventie, fara adevar, fara interes", bun doar pentru a atita desfriul .. Michelet se apara: el voise sa fie istoric, nu romancier. "Dintre toate cartile pe care le-am publicat, aceasta mi s-a parut inatacabila. Ea nu datoreaza nimic faptului divers sau patimas. Ea s-a nascut din arhivele judiciare." si tocmai aici este problema! Sau, mai degraba, ceea ce distinge pe istoricul romantic al secolului al XlX-lea de lecturile propuse de savantii contemporani. Mai aproape de Victor Hugo, el se intilneste cu acesta in anticlericalismul care-l face sa-i urasca pe preoti, inchizitia si pe iezuiti. Dar scandalul stirnit de Michelet tinea mai ales de faptul ca el alesese sa ia partea vrajitoarei, ca facuse din ea "o revoltata" si in acelasi timp o victima, si poate de faptul ca voise s-o reabiliteze intr-o epoca in care imaginea ei disparuse in spatele diavolului, fusese inlocuita cu aceea a diavolului. A face din ea eroina unei carti in timp ce alti autori nu-i acordau decit un rol secundar, a ti se face mila de ea, a "o intelege", daca nu chiar a o admira, cind pretutindeni era dispretuita, batjocorita, luata peste picior — toate acestea nu puteau fi bine primite. Un punct comun exista totusi intre el si contemporanii lui: rolul acordat Bisericii, mitul inchizitiei prezent in permanenta, mereu vinovat pentru aceste procese: "Trebuie sa credem in manualele inchizitorilor, in atitea lucruri in care ei se acuza singuri." Dar Michelet nu se opreste la Evul Mediu, el ia in consideratie si secolele al XVii-lea si al XViii-lea, cind "Satan devine ecleziast" si se strecoara in hainele preotesti ale confesorului, ultima mistificare. Biserica este ea insasi corupta! Satan triumfa in clipa in care vrajitoarea isi da duhul. "Un lucru foarte demn de atentie este ca Biserica, dusmana lui Satan, departe de a-l invinge, ii dubleaza DiAVOLUL iMBLiNZiT 269 victoria.. Scopul canii mele nu era o istorie a vrajitoriei, ci o foimula simpla si puternica a vietii vrajitoarei pe care savantii dinaintea mea au obscurizat-o prin chiar stiinta si excesul detaliilor. Forta mea vine din aceea ca n-am pornit de la diavol, de la o entitate fara consistenta, ci de la o realitate vie, Vrajitoarea, realitate calda si fecunda. Biserica nu avea decit demoni. Ea nu ajungea pina la Satan. Acesta este visul Vrajitoarei. Am incercat sa rezum biografia ei de o mie de ani .." Ceea ce-l distinge pe Michelet de predecesorii si contemporanii sai, alca-tuindu-i originalitatea si geniul — ceea ce criticii nu i-au iertat — este faptul ca numai el isi alesese ca eroina o vrajitoare. Daca deschidem un dictionar de opere la cuvintul vrajitoare, lucrarea sa este singurul titlu care figureaza la aceasta rubrica, in timp ce diavolul, care hotarit triumfa pretutindeni, face reteta. Michelet apare astfel la raspintia a doua lumi, ca ultimul reprezentant al romanticilor. Aceasta miscare incepuse sa se estompeze, facind astfel loc altor modele literare si artistice, prezente deja in anii '30 ai secolului al XlX-lea, cum ar fi fantasticul, evoluind in acelasi timp cu experientele "stiintifice" privind hipnotismul si isteria, spre o interiorizare mai profunda, care se desparte de istoria colectiva, de cultura populara si de folclor pentru a se apropia de destinele individuale. DE LA FANTASTiC LA SiMBOLiSM istoricii literaturii situeaza sfirsitul romantismului intre anii 1845 -1861. Aceasta este parerea lui M. Milner, in capitolul pe care-l consacra "Revenirii satanismului in ultimele generatii romantice", aceea a lui Flaubert si Baudelaire, un alt Nerval si un alt Victor Hugo. intr-un articol intitulat "Cotitura romantica" (1850-1870), in care analizeaza Sfirsitul lui Satan de Victor Hugo, P. Zumthor plaseaza si el ruptura care se produce in opera autorului si a contemporanilor sai in jurul anului 1848. Se incheia o epoca de optimism si disparea acel demon de bilci care a amuzat lumea in anii '30. Era acesta sfirsitul lui Satan, profetizat de Vigny, Nerval sau Balzac si pus in scena de Victor Hugo (1854-1860)? Dupa 1850, spiritismul se raspindeste in Franta, importat din Statele Unite, via Anglia (Andrew Jackson Davies, Relations with Spirits, 1848). El va fi difuzat de Allan Kardec (Cartea spiritelor si Cartea mediumurilor) care va publica si Revue spirite. Theophile Gautier, care asistase la sedintele meselor turnante in salonul doamnei de Girardin fara prea multa convingere, ilustreaza aceasta noua tendinta intr-o nuvela fantastica, intitulata Spirite (1866). incepind din 1853, o "epidemie" a meselor turnante bintuie Franta. Victor Hugo este una din primele victime. Toata presa se pasioneaza de acest subiect, de la Gazette de France pina la Revue medicale si Presse medicale. L Univers relateaza despre un proces de posedare la Rielles-Eaux. Spiritele se manifesta si in 1855, in apropierea de Bourmont, in Haute-Marne, si in 1858 la Montifault, in apropiere de Levroux, in indre, precum si la Dole, in Jura. Toate aceste intimplari sint contemporane cu scandalul posedarii din Morzine, evocat mai sus. incepind din 1860, ceva se schimba in 270 MAGiiLE CONTEMPORANE istoria diavolului: frontierele intre real si fantastic devin incerte. Victor Hugo si Baudelaire participa, fiecare in felul lui, la aceasta noua neliniste. Daca tema inaugurata de Nerval si Nodier si ilustrata de Balzac la inceputul secolului continua cu generatia urmatoare prin Lautreamont (1846-1870), Villiers de L'isle Adam (1838-1889), Maupassant (1850-1893) si, in sfirsit, prin Baudelaire, care traduce Povestirile extraordinare ale lui Edgar Poe (1809 -1849), moda hipnotismului si a isteriei, precum si experientele medicale privind isteria ii fac pe scriitorii de dupa 1850 sa evolueze de la o imaginatie colorata de ocultism la analiza psihologica si patologica a personajelor. Locul lui Baudelaire se dovedeste inca o data, asemenea celui al lui Goya sau Michelet, cu totul special: "Originalitatea lui Satan in opera lui Baudelaire consta in faptul ca el nu este propriu-zis un personaj, in sensul unei persoane actionind intr-o opera dramatica sau literara" (F. Porche). Demonul nu-i este ceva exterior, ci pluteste in jurul lui, se afla in interiorul lui: "Neobosit, alaturea de mine, se foieste Diavolul; Pluteste in jurul meu ca un abur insesizabil; il inghit si simt ca-mi arde plaminul Umplindu-l de o dorinta eterna si vinovata." Multi dintre dusmanii sai au vazut in satanismul lui Baudelaire o poza lipsita de sinceritate, precum Valles, care-si batea joc de acesti "biblisti de sacristie sau de cabaret care-si impun osteneala de a cinta, binecuvinta sau adora pe Satan, un dracusor demodat, sfirsit". Baudelaire s-a hranit din toata literatura inaintasilor sai, datorindu-i foarte mult lui Michelet. Dar demonii care traverseaza Florile Raului nu au nimic medieval, nici pitoresc in ei. Litaniile lui Satan apartin unui curent blasfemiator a carui forma litanica i-a fost inspirata lui Baudelaire de o posedata flamanda, Marie de Sains, a carei istorie este povestita de Garinet, autorul unei istorii a magiei in Franta (1818) sau poate de Litaniile Sabatului, reluate de'Collin de Plancy in Dictionarul stiintelor oculte (1846). in Notes nauvelles sur Edgar Poe, Baudelaire insista asupra dimensiunii diabolice a naturii umane: "Fara aceasta dimensiune primordiala, o multime de acte umane ar ramine neexplicate, inexplicabile. Aceste fapte nu sint atractive decit pentru ca sint rele, periculoase; ele poseda atractia abisului. Aceasta forta primitiva, irezistibila este perversitatea naturala." Nu suntem departe de discursul criminologilor din L'Homme criminel de Lombroso (1875) sau de temerile legislatorului belgian din 1892 privind represiunea hipnotismului .. De la Paradisurile artificiale la perversitatea naturala, Baudelaire redeseneaza o imagine a raului care alimenteaza la rindul ei pictura timpului sau. Admirator si prieten al lui Baudelaire, pictorul belgian Felicien Rops (1833-1898), stabilit la Paris, ilustreaza autori simbolisti la moda: Barbey d'Aurevilly, Villiers de l’isle Adam, Baudelaire, fireste, ceea ce i-a adus un mare succes in Franta. Rops este un epicureic care nu crede nici in Dumnezeu, nici in diavol; el ramine departe de climatul mistic impregnat in artistii simbolisti, apartinind mai ales unei alte generatii de pictori belgieni, cum sint Jean Delville (1867-1953) si Femand Khnopff (1858-1921), care se intorc, dimpotriva, spre misticismul cultivat in DiAVOLUL iMBLiNZiT 271 saloanele rozacruciene si scrierile lui Sar Peladan (1850-1915), mag catolic, fondator al ordinului cabalistic Roza-Cruce la Paris in 1888. Esentialul operei lui Rops are drept tema moartea, femeia si diavolul. Pentru el "barbatul este posedat de femeie, iar femeia de diavol". initierea diabolica ii furnizeaza un minunat pretext pentru a exalta trupul femeii intr-un climat senzual si erotic. Diabolicele (1874) ilustreaza culegerea lui Barbey d’Aurevilly: fiecare desen prezinta o eroina, toate criminale, toate vrajitoare religioase, gata sa devoreze barbatul. in Satanice (1882), prima plansa, Satan semanind neghina, dupa o pinza pictata in 1867, are alura unei parabole; a doua, Rapirea, prezinta o tinara vrajitoare facind amor cu diavolul de-a indoaselea, insista asupra placerii sexuale si a eliberarii de fantasmele evocate de Michelet in La Sorciere. si tot ca la Michelet, caracterul blasfemiator al acestor opere consta in faptul ca femeia, departe de a fi o victima, este cea care il insala pe cel care o poseda. Satanismul lui Rops trebuie abordat ca o provocare aruncata spiritului burghez, o vointa de a impinge la extrem o libertate incalcind convenientele. Pictata la patru ani dupa aparitia romanului lui Flaubert, ispita sfintului Anton (1878), marcheaza triumful femeii: opera provoaca comentariul lui Freud: "Artistul a figurat cazul tipic de refulare a sfintilor si penitentilor. Un calugar ascet a alungat — fara nici o indoiala — ispitele lumii la picioarele crucii pe care a fost rastignit Mintuitorul. iata cum se prabuseste crucea ca o umbra, iar in locul ei, ca un interpret al ei, se inalta radioasa imaginea femeii superbe si goale, in aceeasi pozitie a crucifixului." Vrajitoarea si Satan, reconsiderati de Michelet, Baudelaire si Rops constituie revansa secolului al XiX-lea asupra intolerantei si misoginiei secolului al XVii-lea. iMAGiNi si CAPCANE ALE DiAVOLULUi De la Goya la Rops, de la Cazotte la Baudelaire, trecind prin Michelet, imaginea diavolului si a vrajitoarei s-a transformat de-a lungul secolului al XiX-lea, recompusa printr-o serie de oglinzi deformatoare. Spiritul Luminilor, care-l insufletea pe Goya, supravietuieste la juristii de dinainte de anul 1850 care denunta obscurantismul poporului, al magistratilor si al Bisericii. O parte a acestei mosteniri subzista la Hugo si Michelet, care-i criticau pe judecatorii si ecleziastii de orice natura, de la Claude Frolo la parintele Girard, in acelasi anticlericalism afisat si de parlamentarii belgieni, care se impotrivesc unei legislatii opresive a divinatiei sau hipnotismului. A crede in diavol, in strigoi sau a interpreta visele este totuna cu a crede in Dumnezeu si in miracole .. Dar ceea ce-i distinge pe romantici de sceptici este faptul ca primii, dupa ce zugravisera ororile comise de Biserica sau in numele ei, luau apararea trup si suflet victimelor acesteia. in timp ce ultimii rideau in discursurile lor de prostia si ignoranta bietilor oameni. in practica tribunalelor totusi, vrajitoarea aparea ca o victima ce trebuie protejata de rautatea vecinilor ei. Moralizarea societatii prin dreptate si justitie trece prin incriminarea magilor si ghicitorilor. La sfirsitul secolului al XiX-lea, teama de crima si de impunitate 272 MAGiiLE CONTEMPORANE duce la prigoana magnetizatorilor si a somnambulilor pina la interdictia de a se produce in public, chiar in saloanele private .. Acesta este discursul legii, dar care este realitatea prigoanei? Procesele intentate "vrajitorilor", sarlatanilor si vracilor inainte de 1850 se transformau pe nesimtite in prigoana impotriva impostorilor, altfel mult mai periculosi, sau cel putin conSiderat} ca atare de unii moralisti. Pericolul nu se mai afla la sate, ci in spitale si in saloane, acolo unde inalta societate se deda unor rusinoase si periculoase experimente. Umbra lui Mesmer, apoi cea a lui Charcot planeaza peste ei; nici doctorul Freud nu este departe de acestia. Ruptura se produce in jurul anului 1850: ultimele procese de vrajitorie impotriva satenilor "arie-rati" si "creduli" nu depasesc aceasta data in cronicile judiciare; epidemia posedarii, care bintuie in estul Frantei in acei ani, apare ca o ultima rasuflare a satanismului sau, conform celor care o cerceteaza, ca un nou fenomen clinic demn de un larg interes stiintific. stiinta preia stafeta magiei : curind medicul, psihiatrul, devin vrajitori. Preotul este definitiv invins ca "empiric". Biserica tace sau o ia la goana ca episcopul de la Morzine. Vrajitoria devine masculina, femeile inceteaza sa mai fie actrite, ele nu mai sint decit cumetrele trase pe sfoara, victime ale unor noi diavoli, poate mai de temut, pentru ca sint impodobiti cu titlurile stiintei. Diavolul, raul, vrajitorul sint intruchipati de barbat, cel care provoaca, magnetizator sau hipnotizator, cel care descinta, medic sau psihiatru. Sa vedem! Femeia nu si-a spus ultimul cuvint. si Michelet comite eroarea: daca pina la urma vrajitoarea are dreptate? intr-un strigat general, se protesteaza ca si pentru Baudelaire sau Rops, care-l citisera pe Michelet .. si revansa femeii izbucneste in ispita sfintului Anton. Dar razbunarea este ambigua: cine este inselat? Victima si rebela, inger si demon, femeia, vrajitoarea, ramine un obiect de scandal din pricina eternei ei aliante cu diavolul. Este legitim sa indraznim o asemenea interpretare globala? N-ar fi mai bine sa distingem mai intii intre imaginatie si reprezentarile artistului sau ale istoricului, intre aducerea pe scena a unui trecut reinterpretat in lumina nelinistilor sau modelor timpului si veritabilele realitati ale timpului? istoricul, in mod fatal, din pricina izvoarelor pe care le cerceteaza, lucreaza cu reprezentari: acelea ale magistratului, medicilor sau artistilor. Daca diavolul, mai mult decit vrajitoarea pina la urma, i-a bintuit pe romancierii, muzicienii si pictorii secolului al XlX-lea, acest demon n-a fost intotdeauna acelasi. Moda satanica a anilor 1830 pune in scena un diavol de bilci care nu mai sperie pe nimeni, in timp ce raul care-i invadeaza pe ultimii romantici devine metafizic si coincide cu sfirsitul lui Satan. Demonul care-l obsedeaza pe Baudelaire nu mai este demonul indragostit al lui Cazotte si al discipolilor sai. ideile si modelele nu se supun unei cronologii precise: ele vin si trec, intirzie sau se estompeaza pentru a aparea sub alte forme, plecind mereu de la aceleasi modele. Caci imprumuturile in acest domeniu, mai mult decit in altele, sint multiple. istoricii literaturii au urmarit aceste filiatii pina la ultimele lor tainite. Citeva DiAVOLUL iMBLiNZiT 273 mari genii transcend modelele oferind o viziune mai personala si mai dramatica, mai viguroasa si, din acest motiv, mai "credibila", chiar daca se hraneste din aceleasi surse. Dar violenta imaginilor lor provoaca intotdeauna scandalul. Fie ca este vorba de Goya, haituit de inchizitie, de Michelet, dispretuit si luat in ris de critica, de Baudelaire sau Rops, considerati ei insisi niste demoni si pusi la index de societatea foarte inteleapta, toti sint blestemati pentru a-i fi frecventat prea mult pe di avol i si vrajitoare. Blasfemia continua sa deranjeze, misterul continua sa fascineze si sa nelinisteasca. Diavolul nu se lasa chiar atit de usor imblinzit. CAPiTOLUL X Urgia sortilor Vrajitoria zilelor noastre in Franta ANDRE JULLiARD Accidente, boli, esecuri si morti, tot atitea chipuri sub care revine nenorocirea in viata celui vrajit, nu se petrec din vina nici a hazardului, nici a destinului. Toate provin dintr-o cauza personala: gelozia, invidia, rautatea, imoralitatea omului numit sortitor, vrajitor, descintator, dupa tehnicile utilizate. O criza a vrajitoriei este un veritabil razboi ale carui arme sint "fortele magice" ale celor care leaga si dezleaga sortii si al caror obiectiv este moartea biologica sau sociala a celui sorocit. Fie ca este vorba de chestiuni de inima (sot, afemeiat, divort), de concurenta intre comercianti sau artisti, de promovare sociala in interiorul unor intreprinderi sau de administrare a unei averi funciare in mediul agricol, pretutindeni recurgerea la vrajitorie pune in joc aceeasi logica de functionare. Vrajitorul ataca potentialul bioenergetic (forta vitala de reproducere si de fertilitate) al celui vrajit pentru a impune spatiului sau vital necesar energia debordanta, adica incontrolabila a vointei lui. Ca sa incercam o analiza, am facut adesea referiri la lumea rurala, pentru ca einologia domeniului european, supus efectelor modei, a inceput cercetarile si le-a oprit la societatile rurale. Totusi, ea a stiut sa degaje caracteristicile importante ale scenariului vrajitoresc pe care, in modalitati sociologice diferite, le gasim neschimbate in mediul urban, pe strazile comerciale, in intreprinderile industriale si in birourile administrative. VRaJiTORiA: O VALOARE A "EXTREMEi"? La rubrica "Serviciu prietenesc", revista Rustica (nr. 795, martie 1985), consacrata patrimoniului rural, intre micile anunturi care cer diverse informatii, se poate citi aceasta sfioasa cerere: ,,795 — 1 An — De mai multi ani, sint victima unor farmece, dar de un an incoace este un dezastru: patru luni intr-o masina, o luna in caravana, trei luni intr-o barca, fara lucru, fara casa, fara prieteni, singura cu ciinii mei. Cine m-ar putea dezlega? (Doamna G. M., 69, Decines)". Anuntul este remarcabil din cel putin trei motive. Prin prezt nta lui intr-o revista cu totul straina domeniului parastiintelor, el dovedeste ca   rajitoria nu este un mod de gindire rezervat citorva tarani intirziati intr-un fund de provincie, si nici adeptilor stiintelor oculte, care dispun de retele speciale pentru acest tip de mesaj. URGiA SORtiLOR 275 Prin ariditatea matematica a insiruirii nenorocirilor, el ne transmite suferinta si neputinta tragediei in care traieste orice victima a farmecelor. Fiecare dintre ele retraseaza mereu viata acestei femei. O progresie o izoleaza de societate (" fara casa, fara lucru ") si apoi o desparte de anturajul ei cotidian ("fara prieteni "), pentru a o reduce la coabitarea cu animalele. Aceasta nu este o promiscuitate degradanta. Trairea este mai puternica: ea o simte perfect ca pe ultima legatura care o tine in realitatea sociala, protejind-o de ultima nenorocire. in sfirsit, caracterul general al apelului surprinde lectorul care s-ar putea astepta la o cerere mai mult de ordin tehnic, a carei precizie ar corespunde progresiei metodice a nenorocirilor. intr-adevar, aceasta femeie nu cauta un specialist (exorcist, preot sau descintator), ci, inainte de toate, o persoana care stie ce inseamna a face farmece. A gasi macar un interlocutor inseamna deja, crede ea, a intoarce in avantajul ei sensul progresiei nefericirii. Atunci, in singuratatea urbanizata a acestei margini a orasului Lyon, recurgerea la micul anunt este mijlocul cel mai eficace pentru a-si semnala nefericirea. Excluzind de doua ori orice alta situatie, in afara de farmece, acest text serveste de exemplu pentru a caracteriza opinia foarte raspindita a presei la mijlocul anilor esO. Se simte oare autoarea "reprezentata de o figurina de ceara sau de lut (altadata numita volt sau vout) careia i se aplica, vizind persoana reprezentata, efectul magic al invocatiilor rostite in fata figurinei sau al suferintelor care i se provoaca acesteia" (Grand Robert de la langiiefrantaise) ? Nimic mai putin sigur. Avem mai degraba sentimentul ca ea se refera la o vraja dirijata nu atit de o persoana particulara (vrajitor sau persoana folosindu-se de un asemenea practician) cit la fortele insesi ale dezastrului care emana din societate. si, admitind chiar ca recunoaste o situatie clasica de fermecare, ea n-o pomeneste nici in anunt, nici in cererea ei. Din spatele cuvintelor nu se iveste urzeala nefericirii, aceea pe care istoricii vrajitoriei o raporteaza, in mod obisnuit, la exemplul unui "proces dintr-o alta epoca", judecat la Bonneville (Haute-Savoie) in 1894. Laurent traia cu fratele sau Giiles, cumnata si nepoata lui pe domeniul agricol familial. Ei intrasera in conflict cu un vecin in privinta delimitarilor proprietatii lor, marginita de un copac ale carui fructe cad intotdeauna acolo unde nu trebuie. in trecut, infruntarea se amestecase cu vrajitoria pentru ca ei procedasera de mai multe ori la exorcizarea casei (pete vatamatoare pe pereti, zgomote nocturne de cazma in curte), mai ales cu ajutorul unor capucini apartinind unei comunitati elvetiene, reputati pentru puterea lor. Gilles se hotaraste sa doboare copacul provocator de conflicte, dar vecinul se opune, prevestindu-i: "daca te atingi de prun, se va intimpla o nenorocire." Cincisprezece zile mai tirziu, Gilles moare zdrobit sub un brad. Laurent, interpretind acest accident in termenii vrajitoriei, nu vede in cele din urma decit o solutie realista: "sa traga asupra " vrajitorului " pentru a destrama " farmecele " pe care acesta i le facuse." in Franta, un anumit numar de procese "diabolice" au relansat, pe la mijlocul anilor ' 80, interesul mass media pentru acest subiect. La Aude, in noiembrie 1983, conform cotidianului Liberation, "un cuplu dragut bucatarea draceste un cadavru". Pentru a rupe vraja practicata de o ruda 276 MAGiiLE CONTEMPORANE apropiata care le voia raul, o familie de meseriasi, ajutata de un amator de ezote-risme, dezhumasera cadavrul unui mort recent ingropat, intrebuintind o parte a corpului pentru prepararea unui talisman de descintec pe care jurnalistii increduli s-au grabit sa-1 reproduca sub forma unei retete culinare: "A se amesteca in singele unei oi sacrificate o parte din mate si o parte din excremente. A se adauga apoi resturi umane, ramasite de carne si oase, nu prea uscate, apartinind unui mort din anul in curs. Se l umineaza totul cu o luminare de ceara sfintita. Acestui unguent macabru i se adauga efigia vrajitorului; s inistru l farmec va disparea de indata ce talismanul va fi supus vederii acestuia." Afacerea a facut multa vilva atit prin imaginea de "bucatarie infernala" cit si prin faptul ca ea survenea, pe parcursul a doi ani si in aceeasi regiune, dupa uciderea ritu al a (?) a unui preot exorcist din Montpellier (1981) si decesul unui copil din Marseillette, probabil in urma unei sedinte de magie neagra (1983). in mod deosebit, fannecele facute unei familii de agricultori, in aprilie 1985, atrag in Masivul central o echipa de televizi une (FR3) si una de radio (France inter), jurnalisti de la Le Monde, Point, Dauphine libb e si exorcisti, precum magul din Marsac, Jean Couronne. Titrind: "Acele diavolului in tinutul muntos Gas-pard", cotidianul rhonalpin Le Dauphine libere rezuma abil opiniile tuturo. confratilor. Anturajul folcloristului Henri Pourrat plasa di n capul locului afacerea in domeniul romanescului, fixindu-i originea in secolul al iX-lea. si totusi, acele sint cele care-i confera un aspect pitoresc. Mii de ace se gasesc peste tot; ciucure in intestinele fiecareia din cele opt vaci moarte una dupa alta; pachete intregi in paturile casei; pumni de ace infipte in obiectele casei, ca si in trupul unei Fecioare adusa dintr-un pelerinaj conjurator la San Damiano (italia). Acele misuna prin toata casa si ard daca sint aruncate in foc. Originea acestor farmece ? "Gelozia", ne incredinteaza lunarul Geo care a reluat ancheta in septembrie 1989: "Vecina este o verisoara car.e jinduieste dupa pamintul l u i Juquel (cinci hectare). Ea ar vrea sa-si insoare fiul cu Jeanine (fiica unica a familiei vrajite)". Afacerea dura deja de vreo zece ani si pare sa continue si astazi. Ancheta jurnalistica, oricit de scrupuloasa ar fi, ramine mereu obnubilata de cautarea " trucului" care sa dezvaluie subterfugiul, fie el de ordin psihologic, tehnic sau de amindoua. Caci trebuie sa existe unul, fara indoiala, pentru a face povestea acceptabila si pen tru a garanta lectorilor ca jurnalistul nu s-a lasat tras pe sfoara. Astfel, in privinta acelor diavolului, cei doi anchetatori de la Geo isi construiesc articolul pe descoperirea acestei probe. Acele proveneau de la o fabrica de jucarii dezafectata si fusesera taiate cu clestele pentru ca animalele sa le poata inghiti mai usor. Reintroducind rautatea omu lui, ei banalizeaza istoria intr-o sordida afacere de confruntari pentru mostenire: vraja este redusa la o lupta pentru supravietuire a taranilor. Dar, in felul acesta, fenomenul devine abordabil, caci este relatat cu distanta necesara rezonabilitatii, caracteri stica clasei de m ijloc care constituie cititorii acestei reviste. si toata panorama acestei "Frante rapuse de puterea spiritel or", vrajitori, vraci l?i magi, pe care ei o descriu, nu pare sa ofere alt interes intelectual decit acela de a dovedi ca aceasta proba este i refutabila. Concluzia e la fel de meschina pe URGiA SORtiLOR 277 cit e de plata informatia, caci dezvaluirea isi epuizeaza imediat sensul. Cei doi autori nu stiu ce sa mai scoata din ea, daca nu s-o asorteze cu comentarii sarace precum: "Mizeria este singura vinovata", sa asimileze practicile vrajilor unor "farse monstruoase" sau, in sfirsit, sa conceada cu indulgenta ca pina la uima sfaturile magului Marsac, "conjugate cu rugaciunea, hipnoza si tandretea .. fac bine". O data cu acest mic anunt, am vazut ca privirea victimei, ca si aceea a publicului si a mass media pare sa se fi modificat de vreo zece ani incoace. Toti ar fi inclinati sa interpreteze aceste situatii in temenii vrajii mai degraba decit in termenii facatorului de farmece. De prin anii 1984-1986, figura celui din unna s-a indepartat atit de rubricile de fapte diverse cit si de dosarele de ancheta ale revistelor si jurnalelor. O data cu ea, s-a uitat de medicina naturista, de vracii satelor si de ritualurile terapeutice de tot felul, dupa ce toate fusesera redescoperite in deceniul neoruralist 1970-1980 care le valorizase prin intermediul experientelor asociative si autogestionare ale vietii sociale si ale sanatatii (medicinile paralele, intre altele). Astazi, de exemplu, putine femei si-ar declara calitatea de vrajitoare, asa cum o mai faceau inca in 1983, pentru a revendica ,,un mod de viata si de simtire propriu femeilor", departe de ezoterism, ocultism sau divinatie. Vajitoarea lui Michelet nu mai este figura emblematica prin care miscarile feministe, mai ales cele germane, italiene si franceze, ar revendica dreptul femeii de "a spune da pentru sine si nu pentru lume asa cum era si asa cum este si n-ar trebui sa fie". De atunci, privirea comuna s-a deplasat, daca ar fi sa credem mediile informative, pentru ca ele sint "locurile in care societatea noastra produce realul". Cei care nu recunosc existenta vrajilor sau cei care nu fac decit sa treaca pe linga ele, nu se mai dedau la critici pozitiviste. Fireste, alaturi de Uniunea rationalistilor, exista intotdeauna personalitati care, jucind rolul "spiritelor tari", incearca sa conteste rationalitatea: scriitorul Cavanna, prestidigitatorul Gerard Majax sau actorul Alain Cuniot care, in mai 1989, a organizat festivalul "stiinta si iluzie: prima manifestare de confruntare critica intre stiinte si convingerile neverificate". Dar nici o campanie comparabila cu cele pe care le-au cunoscut sfirsitul secolului al XlX-lea sau inceputul secolului al XX-lea n-a fost lansata vreodata prin mediile de informare. Dimpotriva, asemenea anchetatorilor de la Geo, fiecare arunca o privire care nu se constituie intr-o amenintare, dar nici intr-o aparare a acestor practici. si cind discutia are drept cadru un platou de televiziune, se produce imediat un fel de consens intre jurnalisti, savanti si "martori" care consta in a admite cu totii ca vrajile sau clarviziunea tin inainte de toate de "experientele care dovedesc o viata diferita" (Georges Balandier). Se abandoneaza orice pretentie de a le analiza ca fenomene sociale, pentru a nu se interesa decit de mecanismele si modul lor de functionare. Se emite atunci o judecata de "bun simt" privitoare la credintele, sarlatanismul, scopurile mercantile sau chiar potentialele psihiatrice ale practicantilor. intr-adevar, sociologiile actuale sint de acord cu afirmatia ca modernitatea contemporana se caracterizeaza in special prin valoarea pozitiva atribuita 278 MAGiiLE CONTEMPORANE schimbarii. Totul se misca! Si au disparut si acele repere de lunga durata cum ar fi semnele calendaristice, religioase si spatiale, necesare orientarii vietii. Astazi, cind economicul exercita un ascendent absolut, "calculul", prin care fiecare negociaza practic de la o zi la alta situatia sa socio-profesionala, face oficiul de jalon acceptabil. Referinta periculos de instabila, caci aceste negocieri "pe toate fronturile" trebuie sa fie mereu actiune, altfel persoana implicata isi poate pierde sensul si identitatea sociala. Dar, in acelasi timp, ele devin si cel mai sigur mijloc de a reduce incertitudinile ivite in urma mobilitatii reperelor sociale si simbolice. Trebuie sa le adaugam necontenit experiente inedite, stagii, descoperiri orientate, ucenicii si formatii care sa reprezinte mereu "ceva mai mult" pentru a intari prin originalitate pozitia permanenta de negociator atit in viata profesionala sau familiala cit si in privinta distractiilor. Totusi, aceste negocieri nu au sansa sa fie luate in seama decit daca se afiseaza intr-o dimensiune inedita: adica posedind un caracter propriu capabil sa induca miscarea schimbarii. Caci, in societatea.moderna a productivismului liberal si a consumului desantat, noutatea a devenit o valoare de schimb extrem de volatila, epuizindu-se chiar in clipa intrebuintarii ei. De unde nevoia constanta de noutate, care poate fi perceputa in succesiunea accelerata a modelor. in acest context, practicile ezoterice sau parapsihologice devin atunci fapte de schimbare nu extraordinare, dar cel putin echivalente cu practicile apartinind altor domenii ale socialului. De exemplu, ele sint absolut comparabile cu practicile sportive numite "de extrema" care se ofera ca tot atitea descoperita autentice ale corpului si deci ale sinelui. "Lunecarea pe gheata" reinnoieste geografia muntelui si profesiunea de ghid tot asa cum practica astrologiei, de exemplu, reinnoieste peisajul orasului si tulbura stiinta practicianului: de fiecare data o emotie adevarata este revendicata si transformata intr-un adevar pe deplin trait. Ele intra astfel pe piata de consum si in ceea ce Georges Balandier numeste "reprezentarea contabila a vietii personale". Statutul marfii ii fascineaza atit pejurnalisti cit si pe savanti. Fiecare abordeaza fenomenul ezoteric cu o privire putin mohorita, pentru ca incearca mai intii sa deceleze, dincolo de victima sau de vrajitor, fie un comportament de consumator "naiv", fie unul de afacerist, de bussines-slzaman, pentru al doilea. Toti se intreaba cu privire la aspectele demografice si economice ale ezoterismului. Se pot citi frecvent in presa de astazi articole de einologie sau sociologie dedindu-se jocului evaluarilor. Caci cifrele circula de la anchetele jurnalistice la operele savantilor. in Franta ar exista intre 30 000 si 40 000 de clarvazatori si tot atitia " vrajitori-lecuitori", din care intre 500 si 2 000 traiesc in capitala. intr-un an, zece milioane de francezi i-ar consulta pe unii sau pe altii. in sfirsit, cifra de afaceri a acestei intreprinderi comerciale ar fi evaluata intre cinci si sase miliarde de franci pentru anul 1984. Franta nu este singura tara atinsa de aceasta frenezie a statisticilor. in 1987, Marea Britanie recenza 30 000 de vrajitori afiliati la o secta satanica de la Wicca. Dupa un sondaj realizat in 1990 si citat de Le Nouvel Observateur, 46% din populatia italiana admite existenta diavolului, iar nordul industrializat este mai convins URGiA SORti LOR 279 decit sudul tarii. in Germania, dupa ancheta efectuata de reteaua de televiziune ZDF, doua milioane de persoane sint gata sa faca apel la un descintator. Dar in Franta, oricare ar fi tipul de lucrare consultata, trebuie sa observam ca sursele acestor cifre nu sint niciodata mentionate cu precizie. in locul lor, se repeta adesea o informatie asupra surselor pe care lectorul trebuie s-o accepte ca referinta unica. Mereu aceeasi. Este vorba de dezvaluiri — scapate ? — provenind dintr-un raport confidential al unei echipe de doisprezece functionari discreti inminat periodic ministrului Finantelor {Le Nouvel Observateur, 20-26 decembrie 1990). Misiunea lor consta in cercetarea dosarelor financiare ale magilor, sectelor, psihanalistilor, bancilor si scolilor private. Totul se intimpla ca si cum aceste informatii ar circula asemenea unui zvon ; adica dintr-o informatie paralela care permite accesul la o realitate ascunsa. Beneficiile realizate de magi, vraci, vrajitori, clarvazatori, astrologi etc. ar fi deci la fel de necontrolate ca si fondurile monetare ale sectelor, plasamentele bancare, onorariile psihanalistilor sau donatiile facute invatamintului privat. i se creeaza lectorului banuiala ca ar exista un secret deontologic propriu profesiei parapsihologice, la fel de inaccesibil ca si secretul bancar sau medical. in sens invers secretului bancar, care disimuleaza in principal beneficiile comerciale, ar fi vorba mai degraba de o functie de integrare a ratiunilor economice in procesele eficacitatii simbolice a practicilor magiei, clarviziunii si a celorlalte. De unde logica, un pic ezoterica, dar de buna voie admisa, a procedurii Ministerului Finantelor pentru a cuprinde aceasta realitate profesionala? Oricum ar fi, aceste cifre misterioase, cu origini misterioase, creeaza mai putin un sentiment al incredibilului, ca in anii 1970, cit unul de "extrema", reluind un calificativ sportiv. Sentiment confirmat mai ales cind jurnalistii si anchetatorii le comapara brutal cu deconturile provenind din sectoarele bolii si ale nenorocirii: 49 000 de medici, 38 000 de preoti, sau 4 300 de psihanalisti. Numarul si banii deplaseaza spre ei chestionarul semnificatiilor sociale si simbolice ale apelului la magie. Mai intii aceste apropieri agresive transforma magia in cantitate. Ei o abordeaza ca pe o enormitate economica, scotind-o in relief ca pe semnul evident al unei crize mondiale a valorilor atit morale cit si religioase si stiintifice. Ea este desemnata drept un mod de clatinare a ratiunii progresului sau, mai mult chiar, al devierii ratiunii occidentale. si reprezentarile practicilor magice se inscriu atunci firesc in interiorul triunghiului: experiente ale vietii, valori de schimb si semne ale unei sminteli. Apoi, consumul magicului, pe care-l prezinta ca fiind masiv crescator, demonstreaza intr-un fel recurent dar foarte concret ca ea nu este traita niciodata ca o contradictie in raport cu valorizarile progresului stiintific si tehnic. La modul pragmatic se poate spune ca magia n-a intors niciodata pe nimeni de la cabinetul medical, nici n-a facut sa scada numarul celor care frecventeaza bisericile. si cele citeva studii sociologice de care dispunem arata ca, de fapt, clasele mijlocii si superioare, cu dominanta intelectuala, constituie "clientela" sociala a "paranormalului": vrajitoria, magnetismul, spiritismul, telepatia etc. Corelind, in fata 280 MAGiiLE CONTEMPORANE nenorocirii, nivelul studiilor nu constituie un factor discriminant intre gindirea stiintifica si gindirea magica. in sfirsit, fenomenul inspira o intrebare radicala asupra semnificatiilor sociale si simbolice ale recurgerii la magie. si se pare ca exista doua tipuri de explicatii — fireste, deja cunoscute, dar care sint foarte rar enuntate in conexiune reciproca. Se poate spune ca astazi individul se intereseaza mai mult de mecanismele fiintelor si ale lucrurilor dee1t de finalitatea lor. Recurgerea la magie, pentru a o practica, dar si pentru a gasi explicatia unei situatii, este mai putin o meditatie asupra umanului cit o reflectie privind globalitatea evenimentului, in scopul orientarii sale viitoare. in acest sens, el propune mai ales raspunsuri la starea de rau a societatilor actuale, avind deci o functie securizanta. in alta ordine de idei, se poate spune ca aceste raspunsuri isi gasesc locul in societate, mai putin din pricina ca institutiile traditionale insarcinate sa le furnizeze sint astazi practic inexistente, cit pentru ca ele continua sa functioneze cu con-stringeri, cu limite greu acomodabile cu liberalismul, spontaneitatea, individualismul, proprii modernitatii contemporane. Astfel, se pot intelege practicile si ritualurile legate de magie ca tot atitea spatii individuale ale libertatii de interpretare si reinterpretare — unii ii spun "bricolaj" — a prescriptiilor dogmatice ale Bisericii sau a conformismului ingust si elitist al stiintei, chiar daca aceasta recunoaste de citva timp un anumit interdetenninism (de exemplu, in definirea materiei). in consecinta, se pare ca, incepind de la mijlocul anilor 1980, atitudinile in raport cu magia s-au modificat. interpretarea nenorocirii a trecut de la logica vrajitoreasca care privilegia persoana celui care face farmece la vrajile care subliniaza rolul fortelor raului. Este mai mult decit o simpla modificare de vocabular: este o noua perceptie a raului si a nenorocirii. Fireste, aceasta schimbare este mai mult o modificare decit o rasturnare radicala, cele doua forme continuind sa se impleteasca in realitatea cotidiana. Vrajitoria exprimind o rivalitate de vecinatate familiala dupa exemplul afacerii din Bonneville, si presupunind in prealabil o istorie de conflicte (hotare, strategie economica, istorie genealogica etc.) se estompeaza in fata practicii de vrajire care creeaza notiunea de distanta intre protagonistii implicati in actiune. Ea ramine inteligibila formelor industriale ale relatiilor de comunicare moderna. De aici, putem intelege ca Minitelul, ordinatorul si acum video pot fi fara nici o contradictie instrumentele vrajitoriei anilor 1990. Jeanne Favret-Saada a relevat deja caracterul plastic al vrajitoriei pe care a studiat-o in tinuturile din vestul Frantei. intr-o maniera riguroasa, ea demonstreaza ca vrajitoria la sate, in anii 1960-1970, nu mai este cea de la sfirsitul secolului al XlX-lea. Ea s-a indepartat de religie si a pierdut pluralitatea celor care se implicau in magie, cum ar fi preotii. in paralel, credinta conform careia fiecare poseda un capital de forta cu caracter supranatural, oferit de botezul crestin, a slabit considerabil o data cu prabusirea practicii religioase. La modul general, fenomenul vrajitoriei a trecut de la statutul de "complice" al religiei la cel de obiect "incredibil" in societatile moderne si, in sfirsit, la cel de valoare "a extremei" in modernitatea contemporana. URGiA SORtiLOR 281 Un alt indiciu al modificarii reprezentarilor vrajitoriei provine fara nici o indoiala din reinnoirea figurii diavolului. Pina in anii 1980, si, in afara sectelor satanice, ea era limitata la povestirile populare de la sfirsitul secolului al XiX-lea si inceputul secolului al XX-lea. in 1984, jumalul Liberation profetiza "intoarcerea lui Satan", comentind scandalul rockului satanic. in timpul unui colocviu intitulat istoria actelor de vrajitorie, organizat la abatia Fontevrault, in octombrie 1984, de centrul francez de istorie religioasa si de istorie a ideilor, abateJe Chenesseau, pe atunci presedinte al Asociatiei Franceze a Exorcistilor, acuza anumite grupuri de rock, cum ar fi ACDC (Anti-Christ, Death to Christ), ca difuzeaza muzica compusa din mesaje subliminale satanice. El argumenta doua idei: 1) anumiti muzicieni fac si astazi pact cu diavolul; 2) Biserica si-a parasit misiunea, aratindu-se timorata in fata chestiunii existentei diavolului. Ea lasa astfel portile deschise tuturor negustorilor de exorcisme si vraji. Aceasta tema a rockului satanic apare periodic in actualitate. in martie 1990, cardinalul de New York, John O’Connor, denunta din nou influenta satanica a lui Heavy Metal. in Germania, mai multi pastori protestanti condamna si ei discotecile ca pe niste locuri in care, simbata seara, domneste diavolul. in sfera catolica, aceste luari de pozitie emana de la grupurile sau indivizii din apropierea Papei loan-Paul al il-lea. in mai multe rinduri, dar in mod special pe 13 august 1986, Papa a reafirmat in omeliile sale duminicale existenta materiala a diavolului, a demonilor sai, ca si capacitatea acestora de a pune stapinire pe oameni. Profesiunea sa de credinta nu este in intregime impartasita: anumiti preoti si teologi prefera sa vorbeasca despre "actiunea concreta a raului", care personifica misterul in adincurile lui impenetrabile. "Satan si demonii", spune teologul Jean Grelot, "fac parte din acele reprezentari necesare ale unei traduceri concrete a raului in limbaj uman. Omul il personifica pe diavol pentru a exprima experienta raului pe care o face". Pentru Biserica, actualitatea lui Satan nu este decit consecinta logica a "rein-terpretarii flamurii spirituale", suscitata de materialismul societatilor occidentale. Mediile de infonnare fac o constatare analoaga completind-o cu ilustratii pe cit de senzationale pe atit de variate. Sa retinem, printre altele, arestarea intre 1984 si 1989, pentru crime rituale, a 100 de persoane, operata de politistii americani care primisera o informatie privind vrajitoria: descoperirea in pivnitele Ministerului Apararii a urmelor unui rit satanic vizindu-l pe ministrul responsabil cu afacerea Greenpeace (1985) sau, in Ungaria, in octombrie 1990, cazul unui licean care si-a facut sora bucati in numele lui Satan. Totusi, constata Julien Potel comentind un sondaj Louis Harris (ianuarie 1989) pentru lunarul crestin Panorama, credinta in diavol nu s-a extins in mod global. in 1976, 29% din francezi credeau in existenta diavolului; zece ani mai tirziu, 37% dintre ei cred cu siguranta sau probabil. Tinerii intre 18 si 34 de ani impart cu femeile aceasta convingere; agricultorii, cadrele si functionarii sint cei mai preocupati. Dar rezultatul cel mai original al acestui sondaj priveste cu siguranta reprezentarea demoni ca. Satan a devenit un diavol cu dimensiuni sociale care 282 M< G!iLE CONTEMPORANE nu-i mai chinuie pe damnati in infern. El este caracteiizat prin simboluri moderne — drogul (38%), terorismul (16%), razboiul (13%), SiDA (li %) — sau apare incarnat de personaje ca Hitler, Stalin, Komeyni sau Gaddafi. De fapt, el este mai putin personificat decit identificat prin amprentele descifrate in nedreptatea si violenta care traverseaza societatile moderne. Trebuie sa observam ca la sfirsitul anilor 1980, nici banii (5%), nici puterea (3%) nu mai sint metafore diabolice. in total, un francez din zece are impresia ca se afla in anumite momente sub influenta diavolului, fara ca sondajul sa precizeze aceasta notiune in detaliu. in aceasta situatie, majoritatea ar consulta mai degraba un medic sau, in al doilea rind, un preot decit un exorcist sau un clarvazator. Aceasta proportie contrazice evaluarile privind intetirea frecventarii ezoterismului. Dar ea devine cu toate acestea surprinzatoare cind se cunoaste tendinta aproape sistematica a medicilor sau preotilor de a trimite aceste cazuri la psihiatru sau la exorcistul diocezian. Sa nu fie oare decit o indicatie de conduita prioritara? A se incredinta reprezentantilor oficiali nu exclude consultarea simultana sau succesiva a reprezentantilor neoficiali ai luptei impotriva nefericirii. in anumite cazuii, se poate explica preferinta acordata specialistilor ecleziastici prin intimpinarea mai moderna a Bisericii. De exemplu, Asociatia Franceza a Exorcistilor (82 de membri in 1990) nu ezita sa-si delege "preotii-vedete" (pe cei din diocezele Lyon, Autun, de exemplu) pentru a raspunde numeroaselor solicitari ale mijloacelor de informare. Existenta si modalitatile lor de lucru sint destul de bine cunoscute, aceasta publicitate in direct facind uitate intolerantele de odinioara ale catolicismului. in acelasi timp, si in lipsa unui veritabil studiu asupra acestui subiect, sondajul ofera avantajul de a intrevedea tipurile de cereri primite. Toti preotii sint de acord in a recunoaste ca nu intilnesc decit foarte rar cazuri de posedare si ca esentialul interventiilor lor priveste probleme de familie —esecuri in viata cuplului, in munca sau in relatia parentala — a caror persistenta este interpretata in logica vrajitoriei. Aceasta sociologie rapida a practicii lor profesionale concorda cu rezultatul unei anchete modeste dar semnificative, realizate in 1985 de Pierre Ferrand, pornind de la 2 200 de anunturi publicitare ale clarvazatorilor. Printre competentele revendicate de acesti profesionisti, reusitele in amor (50%) si in munca (38%) se afla in fruntea diferitelor practici de interventie impotriva influentelor malefice (35%), lasind sanatatea mult in urma (13%). in timp ce, dupa marturiile de satisfactie, tot conform acestui corpus, cistigul de bani (64%) si reusita in profesie (52%) devanseaza si mai clar descintecul si protectia magica (30%), satisfactia in amor scazind la 20%, iar sanatatea urcind la 5%. Sondajul reveleaza o singura concordanta statistica privind descintecul: 35% din clarvazatorii-exorcisti marturisesc ca desfasoara acest tip de munca, iar 39% din clienti declara ca sint multumiti de prestatia acestora, cu toate ca autorul atrage luarea aminte, pe buna dreptate, ca "marturiile de multumire [ .. ] pot fi extrase fie printr-o selectie severa, fie create in intregime de magul-agent publicitar". in sensul vrajitoresc, aceste prospecte impun implicit ideea de a gasi de lucru, a asigura un cistig de bani sau a renunta la un divort, totul opreste practic opera fortelor raului. Nu moartea sociologica sau biologica (de exemplu, internarea URGiA SORtiLOR 283 intr-un spital psihiatric) a vrajitorului rupe vraja. Este vorba mai degraba de o practica a descintarii (care nu se afiseaza ca atare) si nu numai — cum crede autorul — de un dezacord "intre ceea ce promit mediumurile [ ..], visul [ .. ] si multumirile pe care le aduc clientii lor [ ..], pentru implinirea aspiratiilor existentiale". in definitiv, acest studiu incearca sa ilustreze faptul ca logica vrajei nu modifica perceptia elementara a nenorocirii. Ea ramine mereu un pericol radical venind din exterior si alegind un individ din grup. De altfel, este remarcabil ca simbolizarile moderne ale diavolului prin drog, SiDA sau terorism sint amenintari care indeplinesc exact conditiile acestei definitii. Ele ataca prin surprindere in orice clipa, si mai ales pe nedrept. Atunci nu mai intereseaza daca originea lor este sau nu personalizata: Satan, vrajitorii sau fortele raului imanente societatii au in comun faptul ca sint pericole de moarte mereu gata sa actioneze. si asemenea facatorului de farmece, ei sint vecinii invizibili sau secreti ai omului. Ramine acum sa mai intelegem de ce lovesc o persoana mai degraba decit alta. VRaJiTORUL iN POVESTiRiLE POPULARE ACTUALE intr-adevar, "de ce eu?", intrebarea aflata in centrul chestionarului vrajitoresc, se descopera reformulata si in demersul einografic. De fapt, nu se vorbeste despre vrajitor primului venit, fie el si universitar. Jeanne Favret-Saada noteaza inca de la inceputul anchetei sale trei motive: 1) Cuvintul este o forta: prin cuvinte se face sau se desface un fannec, se vrajeste sau se descinta o persoana. De fiecare data partea instrumentala, cu toate ca este importanta, nu reprezinta decit o logistica de sprijin. Cuvintele au o putere in sine, dar care poate fi orientata dupa felul cum sint pronuntate; asadar, o putere intotdeauna ambigua, care poate face bine, dar si rau. Trebuie sa le intrebuintezi cu prudenta si sa nu te increzi in cei care vor sa afle, caci nu esti niciodata sigur de felul cum le vor folosi. 2) Timp indelungat, protagonistii vrajitoriei au suportat o represiune brutala din partea justitiei, a medicilor sau a Bisericii. Trebuie deci impiedicati necredinciosii sa auda vorbindu-se despre facatorii si desfacatorii de farmece, caci ei ar putea sa-i denunte reprezentantilor legii sau sa-i ironizeze — alta forma de denunt — in jurnalele locale, de exemplu. 3) in sfirsit, a vorbi despre rautatea oamenilor care-ti doresc raul este un discurs "literalmente incredibil, imposibil de sustinut, chiar pentru cei interesati, in afara unei stari de agresiune sau de aparare magica". in definitiv, asa cum nu se vorbeste despre boala, nu se vorbeste despre vrajitorie decit celor apropiati si practicienilor chemati la consultatie, adica celor cu care sintem solidari in pastrarea secretului familial sau profesional. in acest context, einograful care vrea sa intilneasca vrajitoria pe teren are de ales intre doua demersuri: fie sa se imprieteneasca cu vrajitorul sau sa intre in familia acestuia, adica sa se recunoasca el insusi vrajit; fie sa devina apropiatul sau chiar succesorul unui vrajitor sau descintator. 284 MAGiiLE CONTEMPORANE Dar, la drept vorbind, el nu este chiar atit de liber sa ia decizii. intr-adevar, daca eliminam cazul in care einograful nu respecta deontologia elementara, jucind unul sau altul din aceste roluri, el nu poate deveni prietenul unui om vrajit sau ucenicul unui descintator si mai putin al unui vrajitor. De aici, dificultatea pentru einograf de a recunoaste de fiecare data pozitia care i-a fost atribuita in drama vrajitoreasca. Raspunzind la intrep area: "De ce-mi spui mie toate acestea", el va putea defini cu precizie inforrtiatia pe care ar dori sa o obtina. Sa ne oprim mai intii la primul loc pe care-l ocupa einograful cind debuteaza "pe teren": o pozitie de exterioritate. in repetate rinduri, insistent, el pune intrebari " negindite ", prin care se incapatineaza sa arate ca nu este implicat nici in nefericirea sortilor, nici in pericolul cuvintelor. Pe scurt, einograful nu stie ce face! in fata lui, raspunsurile incearca sa-i limiteze chestionarul si sa-1 indeparteze pe indraznet. Atunci i se povestesc istorii despre vrajitori; aceleasi pe care le gasim in toate tinuturile, in toate tarile. Cu toate ca mai sint auzite si in zilele noastre, aceste basme si povestiri populare ne vorbesc despre Franta taraneasca de la inceput de secol. Dar el ne informeaza in mod util asupra contextului vrajitoresc si mai ales asupra reprezentarilor obisnuite ale vrajitorului. Personalitatea sa se contureaza in jutul a patru mari caractere. SEMNUL DiN NAsTERE Vrajitorul se naste cu un semn corporal. in Lauragais, un copil de sex barbatesc s-a nascut de. sarbatoarea Tuturor Sfintilor cu limba despicata. in Saintonge, unul trebuie sa-si ascunda o amprenta infonna de laba de crab pe care o avea pe git. Aceste semne a caror lista tipologica este vasta sint altele decit cele pe care inchizitorii le cautau pe trupurile vrajitorilor torturati cu citeva secole inainte. Aici, marca nu este atit urma unui pact cu diavolul cit semnatura fatalitatii unui destin. Vrajitorul este inainte de toate o persoana plasata sub un semn rau: el nu este in intregime responsabil de aceasta pata originara, dobindita fie prin ereditate, intr-o descendenta de vrajitori, fie prin circumstantele simbolice ale nasterii (calendaristice, cosmice, bilogice etc.). El este destinat raului si condamnat sa-1 supoite toata viata, fie combatind, fie dezvoltind aceasta tendinta. Prin nastere, vrajitorul pastreaza, intr-adevar, o marja de libertate, alegind intre a accepta sau a renunta la predispozitia sa. HANDiCAPUL FiZiC Vrajitorul este "batrin, sarac si urit", observa Amold Van Gennep vorbind despre tinutul Dauphine. Este adevarat ca memoria orala retine in primul rind uritenia, dupa care noteaza Jean-Pierre Pinies: "Paulette.. era batrina, tacuta, cu spinarea indoita ca si cum ar cauta in permanenta ceva pe jos. Pe aceasta femeie oamenii o ocolesc tematori, pentru ca deoache. " in Languedoc, la Charente, URGiA SORtiLOR 285 in tinuturile Dauphine, Berry sau Bourgogne, oamenii isi aduc aminte de un trup mutilat. Este schiop, cocosat, cu ochi rosii, rotindu-se fara incetare. Dar diformitatea vrajitorului, prin exces sau prin absenta, nu inspira reactiile de repulsie, de compasiune sau ironie pe care le intilnim in mod obisnuit. Ea provoaca mai degraba teama, nu pentru ca ar fi mai monstruoasa decit la altii, ci pentru ca ea pare sa-1 sperie chiar pe cel care o poarta. infirmitatea fizica ii procura o stare de perpetua agresivitate impotriva mediului inconjurator uman, social sau natural. Ea este, pina la urma, redundanta publica a semnului secret si intim al nasterii. Ea exprima deschis natura concreta si permanenta a realitatii malefice care ar fi invizibila altfel sau numai intrezarita prin intermediul nefericirii vrajitoresti. GELOZiA LUMii Gelos, artagos, mincinos, avar, ursuz, viclean, vrajitorul incalca permanent toate principiile moralei satesti. El este mai intii gelos pe bunul altuia. El se foloseste de puterile sale pentru a se imbogati pe seama vecinilor. Astfel, la Bresse de l' Ain o agricultoare de saizeci de ani mi-a povestit, in 1979, urmatoarea intimplare: "Se spunea demult ca Antoine P., strabunicul lui Lucien [ .. ], obtinea un unt bun pentru ca-l facea dintr-un lapte care nu-l costa nimic [ .. ]. Fireste ca el nu avea vaci! Atunci, dar nu stiu daca trebuie sa cred, se spune ca el cumparase o carte la bilciul de la Louhans (Saone-et-Loire), de la un geambas din Charolles, care avea, se pare, multe de vinzare. in aceasta carte scria, se spune, cum sa mulgi vacile vecinilor. si asa-si facea el brinza si untul. Uite cum se putea imbogati, si se pare ca vacile lui Marcel M. nu mai dadeau lapte si se si imbolnavisera [ .. ]; se faceau multe marsavii altadata!" si totusi, n-ar fi drept sa limitam caracterul sau invidios la o simpla pofta dupa ceea ce nu are. intr-adevar, in multe cazuri, vrajitorul nu cauta sa acapareze un bun, ci sa-1 puna la cheltuiala pe vecinul sau ca si cum ar pune la cale o farsa. Saoussa (1785-1872), celebru in Alpii de Sus, dupa Charles Joisten, facea in mod obisnuit aceste lucruri: "Se afla la Pechier, intr-o ferma. si a intrebat-o pe femeie: — Ai oua sa-mi fac o omleta? Ea i-a raspuns: — Da, dar n-am ulei. El a spus: — N-ai cumva niste smoala? — O! Da. Ea a facut omleta cu smoala si dupa ce s-a copt, Saoussa s-a uitat la ea lung si a zis: — Tamiita, pelinita, s-o manince cui ii place. si a plecat fara sa se mai atinga de omleta." 286 MAGiiLE CONTEMPORANE Satenii se supun vointei vrajitorului de teama nenorocirilor sortilor. Dar ei il mai accepta si pentru ca este un personaj ambiguu, uneori util si drept: nu este el in majoritatea cazurilor vraciul si descintatorul lor? Vrajitorul este cel care nu stie sa traiasca in societate: "el n-are rusine", adica nu are limite, nici in raporturile cu ceilalti, nici in raporturile cu el insusi. De exemplu, este adesea acuzat ca-si afiseaza homosexualitatea, ceea ce in satele de ieri si de azi nu prea este ag&at, cum o spunea furios acel languedocian: "Aici a existat un vrajitor. Era pederast! i fi frint salele daca s-ar fi apropiat de mine." S-ar putea spune nu numai ca nu vrea, dar ca nici nu poate "sa se contina" in interiorul regulilor sociabilitatii satesti. Povara urii care l-a napadit inca de la nastere si care nu face decit sa creasca pe masura virstei il tiriie literalmente dincolo de orice convenienta, obiceiuri si comportament care structureaza coabitarea intr-un sat; ,, X este vrajitorul: el deplaseaza hotarele cimpului; nevasta il insala, chiar familia lui este marcata; fratele lui a tras in nevasta-sa. E despartit de sat; e avar si hot". Aici omul este depasit de fortele raului pe care le poarta in el si care ii invadeaza chiar familia. Ele distrug totul: atit pe cel care le foloseste in avantajul sau, cit si pe aceia impotriva carora sint dirijate. in cele din urma, vrajitorul apare ca un singuratic. El este constrins la singuratate prin modul sau de viata, mereu la limita saraciei si a derutei, si prin efortul neobosit pe care-l depune pentru a se distanta de propriile lui puteri. El este singur chiar si in moarte. Marcelle Bouteiller relateaza ca in Berry, la inceputul secolului, vrajitorul era cel care-si traia moartea intr-un chip atroce: "O forta irezistibila il scoase afara din casa. Nu mai putea dormi in patul lui, isi tiri rogojina in mijlocul curtii si ramase acolo, teapan, fara forta, printre excrementele pe care uneori si le minca." Un mare numar de istorisiri adauga ca a fost imposibil sa bage sicriul in Biserica: brusc, facindu-se prea greu, nimeni nu-l putea duce. Atunci, in clipa mortii, vrajitorul incerca sa se caiasca, dar era prea tirziu si de multe ori o lua inaintea mortii si se sinucidea sau innebunea. Rezultanta a rautatii sale gratuite, solitudinea, referinta pentru situatia marginala — mod de viata care-i este la fel de imposibil ca si integrarea in societatea sateasca — constituie adevarata lui natura intima, in acelasi timp principiu de existenta si identitate sociala. O MESERiE APARTE Anumite profesiuni ii fac automat suspecti pe cei care le exercita. in primele rinduri se afla pastorii. Ei aveau reputatia de a fi experti in vrajitorie. Acestia constituiau un grup social care, adesea, scapau de sub controlul permanent al comunitatii. Ei se recrutau dintre cei mai saraci sau din ultimii nascuti ai unei familii, care nu aveau nici un fel de venit economic sau social. in contrapartida, ei isi acordau o anumita libertate a cuvintului prin care isi puteau contesta supunerea. Urmindu-si turmele, ei calcau cararile nebatatorite sau pustii ale teritoriului comunal, intrau in contact cu necunoscutul, cu interzisul, cu temerile URGiA SORiLOR 287 comunitatii, constituindu-si o stiinta naturala care putea sa le ofere puterea de a face rau sau bine. in sens invers, fierarul este temut pentru ca nu paraseste niciodata satul. Din fieraria lui, el aude totul, vede totul, stie totul, dind impresia ca e peste tot in acelasi timp. Manipuleaza fierul si focul, atribute ale diavolului. in anumite provincii, ca Berry, de exemplu, i se atribuie puterea de a vindeca; ciocaneste splina sau opreste convulsiile, daruri dobindite o data cu secretele meseriei. Mai sint si alte meserii care trezesc suspiciuni. Cumarfi croitorul, in Charente, din cauza contactului sau cu femeile, fringhierul, in Berry, a carui imagine se leaga de traditia sforilor spinzuratorii. Dar in toate regiunile Frantei, toate meseriile sezoniere, taietorul de lemne, batatorul de cinepa si, in general, oamenii in trecere, negustorii ambulanti, tiganii, cersetorii, contrabandistii faceau obiectul suspiciunilor. Aceste personaje au in comun un mod de viata care, in practica, rastoarna aproape sistematic obiceiurile si felul cum isi ocupa timpul si spatiul comunal. Muncind noaptea, dormind in paduri sau in lunci, majoritatea dintre ei se afla mereu pe drumuri. Toti se comporta si sint perceputi ca exteriori grupului. Strainii "din interior" suscita, de altfel, aceeasi neliniste ca si strainii din afara, vagabonzii, carutasii, batatorii de cinepa, homarii, tiganii. Ei inspira teama pentru ca o parte din ei ramin nestiuti, inaccesibili memoriei grupului. La capatul opus, preotul parohiei suscita o egala neincredere, cu toate ca nu reprezinta nici o rasturnare a valorilor. Dar el ramine strain prin ambiguitatea puterilor sale. Prin exorcistii sai, el poate, in numele lui isus Cristos, sa indeparteze raul si sa-i binecuvinteze pe oameni, animalele si obiectele. El cunoaste cuvintele, ceea ce-i confera o anumita putere; nu le-ar putea intoarce oare impotriva enoriasilor sai ? Aceleasi rugaciuni sint susceptibile sa foloseasca binelui sau raului: pentru a se inchina diavolului nu ajunge oare sa spuna liturghia de-a-ndoaselea? in definitiv, povestirile populare despre vrajitor manifesta nevoia de a-l materializa: el poarta semnul unei diferente radicale. Din aceasta descriere reies doua trasaturi ireductibile ale personajului: pe de o parte, trupul mutilat il inscrie ca pe o fiinta sociologic intolerabila in vecinatatea oamenilor. Pe de alta parte, imagine de frontiera, de limita si ambiguitate —poate una din functiile sale simbolice este chiar aceea de a face aceste notiuni concrete ? — el este imprevizibil. Aceste doua caractere, simbolizind socialmente puterea sa vrajitoreasca, fac din el un partener intotdeauna de temut. Orice contact cu el se dovedeste imposibil, caci nimeni nu este in masura sa aprecieze distanta necesara si convenabila unei relatii de vecinatate. PUTERiLE VRaJiTOREsTi in afara de portret, povestirile populare consemneaza cu o risipa de detalii catalogul puterilor sale. Abuzurile vrajitorului in viata cotidiana a fiecaruia, dupa "bunul lui plac", perturba derularea muncilor atit domestice cit si agricole, dar actiunile sale il situeaza dincolo de limitele sateanului obisnuit si chiar ale posibilitatilor umane. 288 MAGii le contempo^^e Memoria sateasca isi aminteste cel putin trei tipuri de interventii ale vrajitorului in viata de toate zilele. Povestirile relatind despre oprirea uneltelor de munca sint numeroase si practic identice de la un tinut la altul: " Saoussa impiedicase vitele unui om care ara: el i-a zis: " vrei sa ari ? Boii tai nu vor mai putea pasi! " si omul n-a mai putut ara". Uneori se tinteste victima, ca in Branges, din tinutul burgund Bresse, unde vrajitoarea "din curtea ei, facea'Vraji tiganilor care treceau prin fata portii ei; si caii lor nu mai puteau urca dealul. Vraja fusese obtinuta prin folosirea unor cuie muiate'in apa". Disparitia animalelor de tractiune n-a facut sa cada in desuetudine puterea vrajitorului. Astazi inca, el poate opri un tractor sau o batoza, un automobil sau un camion, cum s-a intimplat in acel sat din Languedoc, unde un batrin caruia i s-a refuzat un sac de griu gata treierat a oprit batoza cu un singur cuvint; ea n-a putut fi pornita pentru incheierea treierisului decit dupa ce proprietarul i-a satisfacut cererea. La fel de bogata ca si cea de mai sus, tema secarii laptelui este din abundenta relatata. Vrajitorul poate de la distanta sa inchege sau sa intoarca laptele. in acelasi fel, asa cum am vazut, il poate chiar fura; dar el nu ataca numai vacile cu lapte; laptele matern ii trezeste aceeasi pofta: "La Capedin, o femeie oprea laptele fara voia ei. Cind trecea ea, nici un copil nu mai sugea.. ea venea la el, il atingea pe spate zicind: " teta, teta, teta " [ .. ]. Se pare ca nu o facea cu voia ei", adauga infonnatorul lui Jean-Pierre Pinies. Productia de lapte reprezinta un aport financiar de prima importanta in economia zilnica a exploatarii agricole de la sfirsitul secolului al XlX-lea si din prima jumatate a secolului al XX-lea. in afara de faptul ca laptele intra ocazional sau in mod regulat in alimentatie, derivatele sale care luau drumul brinzariilor si al pietelor saptaminale, constituiau primele si singurele surse de venit disponibile pentru nevoile zilnice. De altfel, aceasta munca era de competenta femeii, care raspundea de reteta, ceea ce-i permitea sa exercite o reala putere in familie. in consecinta, privata de aceasta sursa vitala de venituri, exploatarea agricola era in primejdie pe termen scurt, in mod inexorabil. La fel, a seca laptele matern putea acum un secol si jumatate sa atraga moartea copilului. Vrajitoarea incerca astfel sa ruineze potentialitatile de supravietuire economice si ale capacitatilor de reproductie bilologica a familiei taranesti. Altfel spus, ea dorea disparitia reala a agricultorului, care trebuie sa paraseasca tinutul sau, stergindu-l simbolic de pe lista proprietarilor de pamint. in aceste povestiri, asemenea puteri magice sint adesea imputate unei vrajitoare batrine si sarace: ele sint prerogativele batrinetii. Supravietuitoare a unui mod vechi de viata, batrina s-ar opune intr-un anumit fel schimbarilor inevitabile datorate noilor generatii din fruntea treburilor politice si economice ale satului. Dar, lovindu-i pe saraci la fel ca pe bogati, ea incearca mai putin sa frineze reorganizarea economica, fenomen care nu tine socoteala de ea, decit sa atace noile puteri care se instaleaza. Ea ar fi atunci geloasa pe mamele tinere, care dau viata satului din care ea a fost definitiv eliminata prin pierderea fecunditatii. URGiA SORtiLOR 289 Aceasta gelozie generalizata face din vrajitoare nu un dusman personal, ci un dusman al intregii colectivitati. in ultima instanta, se poate spune ca ea ataca chiar principiul fecunditatii naturale si umane: devine insasi negatia existentei. Acest context intelectual lumineaza un numar de povestiri care aduc in scena lupte de vrajitori cum a fost cea de la Dommartin-les-Cuiseaux: "Teuba si Go, doi vrajitori, locuiau in catune departate. Go vindeca "nebunii", Teuba aducea moartea intre copii prin sleire (defeni = a se usca), impiedicindu-i pe tarani sa mulga vacile. Parintii unei asemenea micute victime i-au cerut lui Go sa intervina. " Destul ", a spus acesta din unna, " de data asta vei muri ". El iesi pe pragul casei sale, pronuntind o fomula; celalalt cazu jos murind intr-o clipa". Cei doi vrajitori, din care unul era mai ales vraci, locuiau intr-un mic catun din Bresse, tinut burgund din sud, exersindu-si darurile in domenii diferite. Vecinatatea lor nu era atit de pasnica pe cit parea, caci "nebuniile" vindecate de unul puteau fi provocate de celalalt, mai ales in privinta mamelor care-si pierdeau copiii. Oricum ar fi, ei nu intrau in conflict decit intr-un moment precis: cind sub actiunea vrajitorului celui rau cresterea demografica se afla in pericol, facind loc mortii. Vrajitorul cel bun intervine prin mijlocirea parintilor victimei, in numele comunitatii: el este aproape delegat de ea pentru a restabili cursul normal al regenerarii biologice a vietii. Vrajitorul din povestirile populare este, in sfirsit, cel a carui rautate tulbura viata zilnica a satului, caci sta intotdeauna la pinda sa loveasca. Arde piinile sau impiedica focul sa arda in cuptor, sparge putina cu saratura sau " brinzeste" singele din caltabosul pus la preparat; "albeste" ouale puse la clocit, oteteste vinul, zaraste untul, opreste pompa de apa, stinge soba. impiedica astfel activitatile zilnice obisnuite, dar necesare vietii de toate zilele; o face simplu, trecind prin fata casei, a cuptorului cu piine, a cotetului de gaini sau a pivnitei. Sateanul nu poate face nimic; asteapta sa treaca, luind munca de la inceput. Persoana, trupul lui, degaja o forta rea care-i agreseaza in pennanenta pe ceilalti. Totul se petrece de parca i-ar fi de ajuns sa se miste pentru ca pasii lui sa provoace vraji. Am putea califica aceste fapte rele ca banale daca am uita ca in societatile satesti, la sfirsitul secolului al XlX-lea, a nu putea coace piinea insemna a-ti priva familia de piine o saptamina sau chiar doua. Victima raminea atunci la mila vecinilor sau se indatora la acestia. A-l intilni pe vrajitor inseamna un risc, incit ceea ce ar trebui sa fie o intilnire de rutina in sat inspira o teama poate mai mare decit aceea a vrajirii unei persoane de catre alta persoana. intr-adevar, vrajitorul cel de toate zilele dovedeste cum il stapineste cu totul invidia pentru ca ea il impinge sa comita acte prin care nu incearca sa dobindeasca, ci sa distruga ceea ce nu-i apartine. Totusi, aceste vraji nu au toate caracterul gratuit al rautatii. Vrajitorul actioneaza astfel si pentru a se razbuna impotriva afronturilor, a bruftuluielilor si a batjocurii pe care le suporta zilnic. Astfel, la Montpont (la sud de Bresse, comuna din tinutul burgund): "Mos Lliaude era un vraci cunoscut (el punea vipere in sticle) si avea reputatia de vrajitor. Un fermier din vecini il alunga de pe linga caruta lui, de unde acesta aduna finul risipit in timpul adunatului pentru a-si hrani unica lui vaca. Cind caruta se indrepta spre casa, se rupse in drum exact in doua." 290 MAGiiLE CONTEMPORANE Daca povestile si povestirile populare plaseaza figura vrajitorului la limita spatiului cunoscut si in afara timpului satului, ele ii atribuie si puteri depasind experienta umana. Anumite actiuni ale lui il asaza la raspintia miraculosului, a religiosului, adica a straniului. Mai intii, vrajitorul stapineste spatiul si elementele naturale. in Alpii de Sus, "Saoussa se afla la Esparron, in tovarasia unui om din Clausonne (catun din comuna Saix). Cum acesta se grabea sa se intoarca acasa, Saoussa isi lua bastonul si-i zise " tamiita, pelinita, pune-ti piciorul peste al meu ": si ajunsera intr-o clipa la Clausonne"; dar el provoca dupa bunul lui plac mai ales ploaia si grindina, fie din rautate (pentru a tulbura sarbatoarea unui sat) fie, dimpotriva, pentru a ajuta un sat, un agricultor, salvindu-l de la seceta. La Saint-Maurice-en-Valgau-demar, faima vrajitorului Moundou a trecut in expresia: "Va ploua, uite norul lui Moundou, se apropie!" in multe parohii, preotul avea reputatia de a putea aduce ploaia. in Ain, la rascrucea dintre Bresse si Bugey, preotului parohiei din Allymes i se conferea aceasta putere "de a stirni furtunile". La incheierea slujbei diminicale, enoriasii adunati ii cereau sa-si arunce gheata stinga impotriva norilor aducatori de grindina. Acestia erau alungati spre parohiile vecine, al caror preot devenea astfel vrajitorul. Apoi, daca vrajitorul era pozitionat in afara timpului si a limitelor cunoscute ale teritoriului comunal, toti sint de acord ca acesta putea modifica, intr-un anumit fel, reperele spatiale si temporale. De exemplu, el "ii leaga pe oamenii care la apusul soarelui intirzie prea mult pe cimp sau care adesea s-au aratat lipsiti de respect cind il intilneau pe drum. Acestia isi pierdeau simtul orientarii si mergeau pina in zori daca nu se ivea nimeni care sa dezlege vraja, aducindu-i pe drumul cel bun. Pe de alta parte, ei pot provoca o stare de somnolenta pasagera sau repetata care interzice sau ingreuneaza gesturile in activitatile in curs. in sens opus, si cu ajutorul unei miini de lucru vizibile sau invizibile, el poate construi o casa sau taia o stiva de lemne de la aparitia primelor stele la cintatul cocosilor. Totul se intimpla ca in minunatele povesti, timpul se dilata sau se contracta, incetineste sau accelereaza munca oamenilor. in al treilea rind, el este omul metamorfozelor. Se poate transforma in animal, putere pe care o imparte cu diavolul. Vrajitorul poate lua infatisarea oricarui animal, de la vaca la gaina, si mai ales a celor pe care traditia populara orala sau scrisa le asociaza cu prezenta diavolului: pisica, tapul, ciinele, corbul. Fara sa intram in amanunte, se pot distinge doua feluri de istorii care se aud frecvent de la o regiune la alta. Mai intii, un om intilneste, la un ceas sau intr-un loc neobisnuit, un animal, pe care-l raneste voind sa-1 goneasca: a doua zi se observa ca vrajitorul este ranit aproape in acelasi loc de pe corp ca animalul din ajun. Apoi, dintr-un motiv special, animalul trebuie purtat in spate sau in caruta. Pe drum, el devine atit de greu ca cel care-l poarta nu mai poate inainta; si daca cel care o ia la goana este adesea diavolul, se stie ca e vorba de o farsa pusa la cale de vrajitor. Trebuie sa spunem ca acesta din urma are o relatie foarte veche cu animalele si mai ales cu doua dintre ele, deosebit de temute la tara: lupul si sarpele. El este mai mult URGiA SORtiLOR 291 "minator de lupi", ca in Berry sau Auvergne, decit lycantrop. Dar mai ales este obisnuit cu serpii, pe care-i prinde fie pentru a confectiona leacuri ca viperina, fie pentru scopuri mai misterioase. intr-adevar, adesea il poarta in sin si-l arata cu placere trecatorilor intilniti in cale. sarpele reprezinta intr-un fel cartea lui de vizita. Pe deasupra, pare sa-si fi dezvoltat un simt care-i permite sa adulmece prezenta reptilelor. Astfel, in anul 1978, o batrina taranca din Bugey (Jura meridionali), imi povestea ca, intr-o zi, cu putin timp inainte de al doilea razboi mondial, aducea o legatura de crengi de pe un loc in care fiul ei taiase lemne. Se oprise in piata satului sa mai rasufle. Louis M., vraciul, a carui faima depasise granitele regiunii, statea de vorba cu niste oameni. Uitindu-se la ea, i-a zis: "Oh ! Fino, daca vrei sa mai traiesti si dupa seara asta, ai face bine sa arunci lemnele." Cunoscindu-i faima, ea arunca imediat povara si toata lumea putu sa vada o vipera scapind dintre lemne si indreptindu-se spre gradina vecina. interpretarea unor asemenea tipuri de evenimente se arata complexa pentru einograf: sarpele rerpezinta vrajitorul sau diavolul? Sau pe amindoi ? Sa fie o materializare a puterii lor? De ce atunci sa-si dezvaluie puterea? Cum ajunsese in legatura de crengi? Tot atitea intrebari la care nu e usor de gasit raspunsul. Oricum, este clar pentru toata lumea ca vrajitorul mai deschisese o data "gura lui mare", cum ne incredinta un om care-l cunoscuse bine. Altfel spus, vrajitorul profita de aceste ocazii pentru a-si proba public forta si statutul sau simbolic. Dar aceste relatari dezvaluie si o situatie paradoxala. in afara de faptul ca in multe cazuri vrajitorul este in primul rind un vraci si deci o dualitate intre bine si rau, aceste relatari pun in scena un personaj care, posedind puteri secrete, nu vrea sa le disimuleze proprietatea. Dimpotriva, el este mereu gata sa-si arate puterile prin renghiuri si tot felul de farse. Totul se petrece ca si cum vrajitorul ar astepta asentimentul, adica aprobarea (de exemplu, risul spectatorilor) satului. Bineinteles, comunitatea nu poate decit sa-si manifeste dezaprobarea, pentru ca fiecare o poate pati la rindul lui. Vrajitorul cauta o imposibila recunoastere publica, pentru ca incearca sa-si revendice un loc respectabil fara sa abandoneze, in contrapartida, prerogativele sale vrajitoresti. Forma animala nu este singura pe care o poate lua vrajitorul. El poate, cum se intimpla in Languedoc, sa se identifice cu unul din elementele naturale. "intr-o seara, vrajitorul C. si un tovaras de-al lui, mergeau pe drum. Brusc se pomi o vintoasa, un soi de negura cu o forma fantastica, si tovarasul nu-l mai zari pe vrajitor. Ceata il transportase pe o stinca: " Sa nu spui nimanui, altfel ti se vor intimpla lucruri rele ". Totusi, asemenea relatari ramin ambigue in privinta acestui fenomen: sa fie oare o veritabila transformare fizica a vrajitorului? O aparitie a diavolului? Sau o vraja pusa la cale? Virtejuri de vint, valuri de negura sau de foc "alergind pe drum" (trasnet, spiridus) sint adesea manifestari ale prezentei diavolului. in sfirsit, vrajitorul poate lua aspectul unor bule de foc, galbene, cu nucleul rosu, de diametru mic care, ne spunea o taranca din Bresse de l' Ain: "Se roteau in hora pe linga hornul meu, exact la inaltimea acoperisului, uneori faceau sa sara sindrila." Acestia erau vrajitorii din canton, regrupati in acest loc, inainte de a zbura spre sinagoga sau sabat, intr-o lunca inconjurata de stufaris. 292 MAGiiLE CONTEMPORANE in sfirsit, vrajitorul participa la reuniuni saptaminale (lunea, joia, vinerea sint zilele propice) sau sezoniere (noptile primelor zile de mai sau de sfintul ion de vara) de vrajitori, numite sabaturi sau sinagogi. Un fel de liturghii negre sau orgiastice, celebrate de diavolul in persoana, penniteau reinnoirea credintei lor demonice si regenerarea puterilor lor malefice. Daca majoritatea istoricilor sint de acord admitind ca cele mai multt; dintre ritualuri provin din imaginatia erudita a demonologilor din secolele al XV-lea si al XVi-lea, unii dintre ei cred ca aceasta constructie intelectuala se intemeiaza pe elementele traditionale ale ceremoniilor religioase sau ale festivitatilor pagine. Oricum ar fi, se pare ca astazi traditia orala isi mai aminteste putin despre aceste reuniuni nocturne. Ea a retinut, sub fonna de scurte povestiri anecdotice, cele doua moduri principale de transport ale vrajitorilor: fie zburind invaluit in ceata, de exemplu, sub fonna umana sau aparenta animala, fie calarind un animal, un tap, un om, un imprudent care le-a iesit in cale noaptea. Aceasta traditie a uitat aproape complet riturile demonice ca sarutatul ritual in fund al diavolului, precum si riturile antropofage (consumarea unui copil) sau sexuale. De asemenea, cind se evoca ceremonia sabatului, ea este mai degraba apropiata de un rit agrar de conjuratie, adica de adoratie a fortelor naturii, dupa exemplul acelora care se petrec in lunca din comuna Menetreuil, din Bressa chalonneza: "Aceasta lunca situata la marginea riului Sane Morte, la o mare distanta de case, inconjurata de un stufaris des, unde cuibaresc numeroase bufnite, era un loc ales pentru sabat. intr-adevar, uneori cite o familie se ducea sa se scalde in pielea goala la miezul noptii, pentru a celebra nunta unui fiu sau a unei fiice si sa aprinda un foc in jurul caruia sa danseze fata. Astazi (1985), aceasta lunca este blestemata. Proprietarii nu pot lucra fara sa li se intimple mereu cite ceva, tot felul de necazuri. Ei spun ca niciodata nu si-au putut aduna finul de pe acele locuri fara sa se stirneasca o ploaie, o furtuna care sa le intrerupa intotdeauna munca." Reprezentarile sabatului par sa fie despuiate de elementele religioase, pentru a pastra numai ceea ce subliniaza inca o data principala caracteristica a vrajitorului: puterea lui de a actiona asupra spatiului si timpului. Toate povestirile se concentreaza, pe de o parte, asupra capacitatii sale de a reduce distantele, iar, pe de alta parte, asupra gustului sau evident pentru locurile sinistre, intunecate, lugubre. Astfel, traditia sabatului este in zilele noastre mai mult o memorie toponimica. in fiecare regiune exista o sumedenie de lunci, de raspintii, mlastini, virfuri de coline sau munti numite "a vrajitorului". De fapt, aceste locuri sint nu atit izolate cit despartite de spatiul cotidian: se trece pe acolo, dar nimeni nu se opreste cu placere. De altfel, daca din intimplare cineva intilneste pe aceste locuri o reuniune de vrajitori, trebuie sa treaca fara sa le adreseze vreun cuvint; ca si cum fiecare s-ar afla intr-o lume paralela celeilalte, fara legatura intre ele. in sfirsit, vrajitorul isi definitiveaza dominatia asupra timpului si spatiului, reunind adesea darurile dedublarii, ale dublei vederi si ale divinatiei. Astfel, in fiecare dimineata "Saoussa iese in prag ca sa examineze cerul si anunta cu voce tare daca timpul era propice pentru a semana cartofi sau pentru orice lucrare agricola." Dar daca pe furis cineva profita de prezicerea lui meteorologica, recolta lui era imediat vrajita. in consecinta, vrajitorul era singurul satean eliberat de URGiA SORtiLOR 293 orice constringere care-l lega pe taran de pamint. Nimic nu avea putere asupra lui, nimic nu-i putea sta in cale. in anumite regiuni, cum ar fi Ariege, se pretinde ca el putea chiar sa-si desparta sufletul de trup si sa calatoreasca in voie in timp ce dormea in casa sau pe cimp. Pentru sat, el era cel care se putea dispensa in intregime (in corp si spirit) de relatia cu teritoriul — cea mai sigura definitie a taranului — pentru a-si afirma existenta sociala. El nu-si datoreaza identitatea istorica, simbolica, economica nici abilitatii sale de a-si folosi toate resursele stiintei si indeminarii obisnuite privind modalitatile de a se pozitiona in mediul geografic si cosmic, nici detinerii de proprietati funciare. Ceea ce sperie comunitatea este exact faptul ca el nu refuza aceste relatii de apartenenta — ceea ce ar permite clasarea lui definitiva ca strain sau deviant — ci chiar proclama prin comportamentul sau ca ele nu sint necesare vietii. Prin "renghiurile" si "facaturile" sale dovedeste ca nu e de aici, dar fara a fi din alta parte. Gelozia lui innascuta impingindu-l sa pofteasca toate bunurile altuia, se presupune ca el ar vrea sa acapareze terenurile ramase vacante prin ruinarea victimelor sale, ceea ce ne-ar putea face sa credem ca doreste si el o ancorare in teritoriu. Ar avea astfel un comportament daca nu posibil de recunoscut cel putin credibil, pentru ca s-ar referi la simbolistica obisnuita pentru a-si afirma identitatea sociala. Dar este evident ca proiectul sau nu se opreste la intemeierea unei gospodarii agricole oricit de vasta ar fi ea: lui i-ar trebui mereu mai mult, si comuna in totalitatea ei nu i-ar ajunge. S-ar putea spune ca actul cuceririi, al capturarii si nu bucuria bogatiei il seduce si insufleteste pe vrajitor. Nici o povestire, dupa cite cunosc, nu vorbeste despre o prosperitate astfel dobindita; fie ca s-a nascut bogat, fie ca e predestinat sa repete fara incetare ca poate deveni bogat cind vrea! Vrajitorul se dovedeste astfel a fi un jalnic proprietar! Foamea lui nedomolita pentru loturile hotarnicite pe care pina la urma nu ajunge sa le apuce creeaza un fel de insecuritate infricosatoare in comuna pentru ca obliga pe fiecare la o suspiciune epuizanta de fiecare clipa. Numele sau si deci "greutatea" reprezentativitatii sale in sat se nasc atit din demonstratia lui de forta si din violenta plasata chiar in centrul sociabilitatii cit si din revendicarea "incapatinata" a libertatii sale totale de comportament. O FiGURa SiMBOLiCa O lectura punind cap la cap toate povestirile populare adunate de einografi timp de un secol dezvaluie fara indoiala intr-o maniera sistematica trei principale caractere ale figurii simbolice a vrajitorului, pe care putinele noastre exemple ne-au lasat sa le intrezarim. in primul rind, el reprezinta riscul epuizarii bruste a vietii in forma si in principii. Vrajitorul este in mod traditional cel care "usuca" pamintul, plantele, animalele, oamenii. El ii goleste de substanta vitala (lapte, sperma, carne, seva) pentru a-i face sa moara de lingoare. El constituie o amenintare de extinctie imprevizibila si arbitrara. in al doilea rind, el isi revendica rolul celui care provoaca tulburari si dezordini. Pretutindeni este desemnat ca autor al tuturor perturbarilor sociale si 294 MAGiiLE CONTEMPORANE naturale. Trebuie sa observam ca aceasta reprezentare il plaseaza — adica il impinge — mai aproape de natura si, in orice caz, intr-o vecinatate mai apropiata de ea decit de omul obisnuit care, dimpotriva, incearca sa se tina la o adecvata distanta. in al treilea rind, el creeaza grupului local imaginea instabilitatii fundamentale a omului si, poate, prin metaforizare, a instabilitatii organice a naturii, luata in sens global. , Se poate spune ca vrajitorul din povestirile populare este acel agricultor comercial sau slujitor literalmente incapabil sa traiasca in relatiile obisnuite cu celalalt si in mediul natural, asa cum i-au fost transmise. Gelozia si ura lui il lasa intr-un anumit fel fara memoria sociabilitatii umane. Totul se petrece ca si cum vrajitorul n-ar sti sa-si salute vecinul altfel decit facindu-i rau, gest care de altfel nu surprinde pe nimeni si pentru care, se ghiceste din anumite texte, el asteapta chiar o aprobare colectiva (asteptare evident mereu deceptionata). Vrajitorul evoca prezenta "celuilalt" inspirind teama. Nici o relatie de reciprocitate nu se poate angaja cu el, cum spune Jose Gomes Da Silva, el reduce "la zero distantele diferentiale care permit stabilirea unui raport cu celalalt". in fata prezentei lui, singura atitudine de conceput este aceea de conjuratie cu doua comportamente posibile: evitarea sau agresiunea. stiinta comuna a societatilor taranesti este bogata in acest domeniu: ea preco-   nizeaza esentialmente gesturile codificate al caror catalog extras din folclorul regional este de altfel bine cunoscut. in Bresse de l' Ain, cind intilnesti o persoana banuita de vrajitorie, trebuie s-o saluti pentru a-i evita minia, dar fara sa astepti raspuns sau sa te opresti. O data ce ajungi destul de departe de ea, ca sa nu mai poti fi vazut, trebuie sa culegi trei ierburi diferite sau trei brinduse de padure pe care le vei arunca una cite una pe deasupra umarului sting fara sa privesti inapoi. Acest gest ar putea insemna: "Nu ma vei invinge!" sau mai modem: "Sa te ia dracu!" Este o maniera simbolica de a te feri de vrajitor si de a schimba destinatia eventualei vraji, substituind urma pasilor cu un cimp de ierburi. Cind vrajitorul este si mai "nazuros", trebuie trecut la actiune, dar tot fara contact fizic. in Languedoc, pentru a-l pedepsi pe vrajitor, este de ajuns sa se bata un vesmint care ar reprezenta trupul acestuia. Dar pentru a-l obliga sa se dezvaluie, modalitatea cea mai radicala si mai raspindita ramine fara doar si poate "batutul in cuie": cultivatorul fia Point-de-Vaux, in Bresse, in anul 1900) se duce la un negustor si-i cere cuie. Negustorul nu trebuie sa intrebe cite ii trebuie, altfel reteta si-ar pierde eficacitatea. El ii arata numai cutia de cuie, de unde omul isi ia cuiele fara sa priveasca. Acesta intreaba de pret, iar negustorul trebuie sa-1 fixeze tot fara sa intrebe de cantitate. taranul se intoarce acasa si pune cuiele intr-o oala de pamint sau intr-o cratita de fier, nu are importanta, dar recipientul trebuie sa fie nou. Pune totul pe foc. Cind cuiele sint suficient de fierbinti, vrajitorul intra intr-o violenta agitatie de care nu poate scapa decit venind acasa la victima sa. Acolo, doborit de o sete cumplita, este obligat sa-si marturiseasca vina. Uneor-i i se da sa bea, ceea ce rupe imediat vraja, dar cel mai adesea este batut cu bastoane si lanturi. in consecinta, nascindu-se intr-o imprejurare neobisnuita, plasindu-se ferm in afara timpului, aspirind spre tot ceea ce este necunoscut, neputind sa-si invinga URGiA SORtiLOR 295 puterea malefica si incalcind fara incetare tot ce tine de norma, vrajitorul se manifesta printr-un singur comportament: excesul in toate relatiile sale si in primul rind in relatiile cu sine insusi. Temperanta, calea de mijloc, echilibrul, pe scurt "intelepciunea" ii sint numai necunoscute, dar aproape de neinteles. A DESCiNTA RaUL, A VORBi DE SORti intre 1975 si 1985, a fi admis in anturajul zilnic al unui vraci constituia una din posibilitatile cele mai sigure de a auzi vorbindu-se despre vrajitorie. Local numiti "ginditori de taina", "vacari", "descintatori" si, bineinteles, vrajitori, acesti practicieni folosesc formule sau rugaciuni cu caracter magic medical si religios. Ele sint uneori insotite de practici empirice sau ritualuri mai mult sau mai putin complexe, mai lungi sau mai scurte. Tennenul generic de "dar" retinut de literatura einologica franceza intretine o anumita confuzie de sens cu darul magnetizatorului sau al rediestezistului care se defineste ca o capacitate corporala innascuta. in stufarisurile bressane (si in alte locuri), descintatorul se recunoaste ca proprietar sau simplu depozitar a cel putin unei rugaciuni. Aceasta abilitate rituala ii confera o anumita putere de actiune terapeutica: putem spune, alaturi de Jeanne Favret, ca el poseda "o anumita cantitate de forta" .. in general agricultorul, slujbasul, muncitorul sau oricare altul nu incearca sa-si dobindeasca un dar. El il accepta de la o ruda apropiata sau departata, de la un vecin sau de la un strain, cel mai adesea prin constringere. Darul poate fi "medical"; i se poate intimpla celui care frecventeaza un practician ca acesta sa-i dezvaluie intr-o zi secretul, instituindu-l descintator, transmitatorul retra-gindu-se aproape imediat din practica terapeutica; darul poate fi social; pentru a evita un conflict de familie sau de vecinatate pe care l-ar crea refuzul repetat de a-si asuma succesiunea. Darul se primeste conditionat de patru reguli obligatorii: pastrarea secretului privind continutul textului (se vorbeste atunci de "rugaciuni secrete"); interdictia de a refuza un pacient ale carui simptome sint descrise in formula; refuzul oricarei remuneratii; transmiterea stiintei inainte de moarte. Darul trebuie sa circule — sa supravietuiasca practicianului — sub amenintarea intoarcerii raului asupra descen-dentilor descintatorului care uita sa-1 transmita. La sfirsitul anilor '70, o farmacista instalata la Lyon avea un tata descintator cu o oarecare notorietate. Ea atribuia negii de care nu se putea debarasa decesului intimplator al tatalui ei; pierderea iremediabila a rugaciunilor insemnase ruperea brutala a liniei de descintatori ale caror rugaciuni specificau leacul acestor negi, la fiecare transmisie. intreruperea este astfel perceputa ca o oprire a unui proces simbolic care, cu fiecare nou succesor, impingea mereu inainte boala tamaduita a corpurilor pacientilor de ieri. De acum incolo acest rau acumulat stagna in spatiul familial al ultimului posesor de rugaciuni si cadea, dupa spusele acestei paciente, asupra descendentilor. in sfirsit, descintatorul nu este niciodata un practician total: el poate cistiga un beneficiu cind prin practica sa isi alcatuieste o clientela credincioasa suficient 296 MAGiiLE CONTEMPORANE de importanta pentru a genera un venit economic. De obicei se ocupa cu descin-tatul in paralel cu activitatea sa profesionala, care asigura supravietuirea familiei. Fiecare dar se compune dintr-un text, conservat oral sau in scris (caiet manuscris, carte de colportaj imprimata, pagina volanta), care se murmura sau se recita deasupra negilor, pecinginei, zonei Zoster, durerilor de burta sau arsu rilor. Fiecare din ele ingrijeste un rau anume si un descintator poate poseda mai multe zeci de rugac iuni provenind de la maiimul ti transmitatori. "Oratia pentru durerea de o chi" constituie un exemplu tipic: "Preafericitul sfint ion, trecind pe aici, trei fecioare pe drum intilni si le zise: ce faceti aici? Noi vindecam de albeata; vindecati, fetelor, vindecati ochiul sau ochii lui O .. , faceti semnul crucii, suflati peste ochi, si ziceti albeata, fierbinteala din facatura sau ce o fi, gheara, vint rau sau paianjen, Dumnezeu iti porunceste sa n-ai putere asupra ochiului mai mult decit evreii asupra Domnului isus in ziua de Paste, apoi se mai face o data semnul crucii suflind peste ochii persoanei, zicind: Dumnezeu te-a lecuit si nu uita rugaciunea pentru prefericita sfinta Clara". Nu vom intra aici in analiza istorica a aces tei literaturi ,, p opul are" elaborata deja de altii. Ne vom multumi sa situam in trecere acest exemplu. Oratia provine dintr-o carticica (21 x 14,8 cm) de sapte pagini, intitulata Doctorul saracului, pe care am gasit-o in mai multe exemplare la fermele din Bresse de l' Ai n. imprimata in regiunea Rhone-Alpes in prima jumatate a secolului trecut, este una din acele opere de colportaj care au cunoscut un mare succes pina in aj unul celui de-al doilea razboi mondial. Asemenea formule pot avea o origine antica, de exemplu "Rugaciunea sfintei Appoli na", al carei prototip urca pina in secolul al iX-lea. Dar forma sub care o citim astazi s-a fixat, fara indoiala, la inceputul secolului al XiX -lea. Punctul de plecare este adesea o interpretare a unui fragment din Noul Testament. Apoi rugaciunea sufera un proces de folclorizare, care o modifica neincetat, mai ales in vesnica ei miscare intre formele scrise si orale; de exemplu, se adauga constant referiri la sfintii patroni. Rugaciunile sint redactate de stiutorii de carte, imprimate de editori grijulii cu clientela lor regionala, recopiate, apoi din nou copiate de practicienii care au nevoie personala sau profesionala specifica. in sfirsit, invatate pe de rost, in trecerea lor succesiva de la un descintator la altul. Pe scurt, tot atitea ocazii pentru a adauga, a taia, a uita, a reinterpreta, a transforma pasaje, fragmente de fraze sau de detalii des criptive. La fiecare transmitere rugaciunea constituie practic o scriere originala care functioneaza totusi ca un text imuabil a carui origine se afla la Dumnezeu, care a dat-o oamenilor (sfintul ion, in exempl ul nostru). Aceeasi cartulie mai cuprindea vreo treizeci de rugaciuni pentru durerea de dinti, erizipel, rani si bube, re umatism, fierbinteala, chelbe, dalac, diaree, colici, arsuri, entorse, viermi, boli de ochi si cele referitoare la nasteri. Pe scurt, toate relele obis nuite care impiedica, adica imobilizeaza pe moment corpul, care in agricultura, ca si in alte profesii actuale, ramine instrumentul s forta de munca a omului. Trebuie sa mai notam, in sfirsit, ca ele au functii miltiple: taine ale descintatorilor, leacuri, rugaciuni pentru pelerinajele la sfintii kcuitori (cum ar fi sfinta Clara), formule pentru confectionarea amuletelor (mai ales pentru gravide) si, in sfirsit, rugaciuni pentru a vindeca de farmece. URGiA SORtiLOR 297 Rugaciunile descintatorilor se claseaza in genul literar numit "Rugaciune de intimpinare a raului si de ingrijire supranaturala" (1. Hampp). Ele sint construite pe un model aproape unic pe trei niveluri: — O introducere dialogata care pune fata in fata partile implicate. Ea evalueaza forta raului, aratind cum actioneaza si forta binelui asociata unei persoane sacre (taumaturgul) si unei persoane care poate ajuta (sfintul), care-l reprezinta pe pacient. in acelasi timp, ea povesteste istoria leacului originar: aceea care-l autorizeaza pe actualul depozitar s-o recite, inscriindu-se astfel in linia de lecuitori care urca pina la intemeietorul divin. — O rugaciune catolica destinata iertarii pacatelor (Novena, Tatal nostru, Ave Maria), situata la mijlocul sau la sfirsitul textului. Ea are functia de a spori eficacitatea formulei, prelungind simbolic relatia intre descintator si pacient, dincolo de actul terapeutic intotdeauna foarte scurt. Mai mult, ea confera un caracter de ortodoxie religioasa acestor rugaciuni de colportaj mereu suspecte caarfi inrudite cu magia si cu vrajitoria. — Apelul la fortele cele bune se poate opera in trei feluri diferite: printr-un exorcism, printr-un remediu empiric sau printr-o binecuvintare. Pentru raul provenit din farmece, tratamentul pare sa fie mai mult o chestiune de diagnostic si de tehnica decit de stiinta. Nu te comporti la fel daca raul vine de la Natura sau de la o persoana rauvoitoare. Ghera (tumoare pe pleoapa), albeata (pata pe cornee) sint nume vechi ale maladiilor de ochi in societatile de policul-tivatori si crescatori de animale rezultind dintr-o atingere cu un obiect sau dintr-o rana, deci dintr-o greseala de pozitionare a corpului in raport cu mediul inconjurator. Dar sa nu credem ca aceasta etiologie ar fi rezervata numai lumii agricole! O calugarita care activeaza intr-un oras important din centrul Frantei ne-a marturisit ca multe cadre si functionari vin s-o consulte pentru "oboseala ochilor". si, adesea, aceasta este atribuita poluarii, murdariei strazilor si a transportului in comun si chiar umezelii din spatiile birourilor sau ale unui magazin. Dar poate fi si o urmare a farmecelor facute de o persoana care-i vrea raul (sortitorul) fie intr-un mod instrumental, fie simbolic, prin cuvint. Altfel spus, aceste rugaciuni folosesc la fel de bine pentru a eradica raul si farmecele cind se manifesta prin simptomatologia descrisa in texte. stiinta descintatorului ramine, credem noi, neschimbata cind trece de la dureri la farmece. Se rostesc aceleasi formule invariabile convocate in timpul actului terapeutic sau de descintare. Atunci cum se face trecerea de la o functie la alta la acelasi practici an neprofesionist? Un exemplu einografic ar explica mai bine decit un comentariu nuantele gesturilor si atitudinilor care le califica cel mai sigur. Agricultor iesit la pensie, Marcel Bricot (nume fictiv) este un descintator si un vrajitor cunoscut in acest canton bressan de la granitele Burgundiei. Este primul lecuitor care a acceptat de un an incoace prezenta mea aproape zilnica in ferma lui. Prin observatie directa (in lipsa raspunsurilor la intrebarile mele) stiu acum ca descintatul de rau este o practica rapida care nu se impiedica, sau se impiedica foarte putin de cuvinte. Diagnosticul se reduce la doua operatii, cunoasterea numelui si prenumelui pacientului pentru a fi incorporate formulei, aducind-o prin personalizare cit mai aproape de cazul sau (uneori se adauga numele cantonului 298 .MAGiiLE CONTEMPORANE sau al locului de resedinta); cercetarea raului pentru a se asigura ca ea corespunde darului posedat. Tratamentul se rezuma la rostirea formulei privind raul in cauza, insotita eventual de semnul crucii care "opreste" navala raului. in nici un moment terapeutul nu atinge bolnavul. Dupa consultatie pacientul nu zaboveste, fara indoiala, din obisnuinta, pentru a nu-l deranja pe descintator din ocupatiile lui de agricultor sau de alt gen. Bar si ijentru a se feri de intilnirile cu alti pacienti; protectia impotriva deriziunii sau'a rautatii. Ferma e vizitata dupa-amiaza, spre seara, dar dupa ora opt ferma e pustie. Aceasta rutina a fost intrerupta o data (cel putin pentru einograf) prin sosirea lui Joseph Fairault, un agricultor, tocmai in clipa in care ma pregateam sa plec. Peste sat se lasa inserarea. Cel care sosise l-a strigat pe Marcel Bricot, care a iesit in curtea inchisa intre zidurile inalte facute din chirpici: nu lasa pe nimeni sa intre in casa. Omul venea pentru calul lui, si se pare ca venea a doua oara: ,,— stii, e ca si prima data. Sta culcat si .. — A mincat astazi ? — Nu, n-a mincat. Nu stiu ce poate sa fie porcaria asta, parca ar fi negi. S-a umplut de negi mai rau decit ultima oara. Probabil ca-1 maninca, pentru ca se musca tot timpul si singereaza. si pute .. — Au venit veterinarii ? — Da .. dupa-masa .. dar zic mereu aceeasi chestie, ca nu merita cheltuiala, ca e batrin. Dar stii, eu nu vreau sa moara. (Tacere.') — Trebuie sa continui cu antibioticele. L-ai pus la un loc cu vacile? — Nu, e tot in ieslea in care era ultima oara. (Tacere.) — Bine! trebuie sa plec, vezi daca poti face ceva. — Tu te-ai ingrijit de el ? — Nu, nevasta-mea l-a vegheat .. " A priori, aceasta conversatie nu face parte dintr-o consultatie de descintare; in orice caz nu direct, pentru ca nici un fapt de vraja n-a fost evocat (cel putin in fata einografului). si totusi, densitatea dialogului, neobisnuit la un descintator de rau, te duce cu gindul la faptul ca, atit pentru proprietar cit si pentru terapeut, boala calului nuface parte din categoria bolilor obisnuite. Sa eliminam mai intii aspectele afective: urgenta situatiei nu justifica demersul nocturn. intr-adevar, Joseph Fairault ar fi putut foarte bine sa-i cheme pe Marcel Bricot imediat ce ar fi constatat deteriorarea starii de sanatate a calului. Descintatorul este mai disponibil la aceasta ora pentru ca si-a incheiat muncile agricole pentru ziua aceea. Spre deosebire de noapte, inserarea este mai propice deplasari lor discrete intr-un sat, caci este ora la care familia se afla in grajd (la mulsul vacilor) sau in lunca pentru a hrani animalele care dorm afara. Deci exista o tendinta de disimulare mai mare ca de obicei la descintator. De altfel, neprimindu-l in bucatarie, Marcel Bricot dovedeste o anumita prudenta fata de vizitatorul lui. Totul se petrece ca si cum darul n-ar fi aici suficient pentru a face ecran intre el si forta raului cu care trebuie sa se infrunte. Prin comportamentul sau, el n-a micsorat distanta pe care pacientul a instaurat-o de la inceputul intilnirii, raminind de buna voie afara. Fiecare accepta aceasta situatie "fara vorbe", stiind ca, in acest caz, sociabilitatea trebuie sa se limiteze la stricta necesitate a tratamentului. URGiA SORtiLOR 299 Alta inovatie surprinzatoare in rutina darurilor: atitudinea descintatorului. Prin intrebarile sale, el se impune ca un tehnician care nu este numai proprietarul unui dar de aplicat mecanic. Faptul ca pacientul este un animal nu schimba cu nimic perspectiva, pentru ca daca este vorba de un "simplu rau" se recita fonnula in acelasi fel si intr-un caz ca si in celalalt. si aici se intimpla totul ca si cum descintatorul ar vrea sa-si demonstreze puterea sau mai degraba siguranta stiintei sale; nu trebuie sa existe nici un fel de indoiala in privinta puterii sale. Pe de alta parte, veterinarii confinnasera ca era vorba de o furunculoza generalizata cu antrax. Or, Marcel Bricot, care vazuse calul, nu putea confunda furunculele cu negii pentru care el poseda efectiv darul. in consecinta, acceptind sa intervina cu aceasta formula si daca stim bine rigoarea descintatorului, interventia lui se !acea pentru alte lucruri decit niste simpli negi. in sfirsit, si remarca ni se pare interesanta, Marcel Bricot mi-a interzis sa ma intilnesc cu Joseph Fairault: "Nu-i place sa fie siciit. Asa e el cind i se imbolnaveste calul. Sa nu te duci pe acolo! L-ai scoate din sarite!" Pina atunci nu se impotrivise la intilnirile mele cu pa-cientii: J oseph Fairault avea deci alt statut? Bineinteles ca nu voi sti niciodata ce fel de tratament a aplicat, nici daca observatiile mele sint pertinente sau nu. Dar sigur este ca am avut sub ochi o dubla translatie de pozitie; un descintator de negi care devine descintator de altceva, pe care noi il numim farmece si, pe de alta parte, un pacient care se afla intre cele doua, intre ceea ce nu poate fi numai o boala, dar nu este inca vrajitorie; si totul privind un eveniment care nu se lasa descifrat, ci care doar se percepe si impresioneaza pe cei admisi sa-1 asculte. Unele din aceste rugaciuni secrete (daca nu toate?) sint suficient de ambigue Dentru a servi labine si la rau. Astfel, in nordul tinutului Bresse de l' Ain, fiecare stie ca poate vindeca negii in mai multe feluri: ,,— taind noua sau sapte ramurele din padure pe care le ingroapa fara sa fie vazut de nimeni: cind acestea vor putrezi, negii vor disparea; — taind cinci ramurele din padure din care va face un manunchi pe care-l va ingropa sub drum. Cind o caruta le va zdrobi, negii vor disparea; — culegind noua frunze de dafin care se ingroapa la miezul noptii dintre 30 aprilie si 1 mai. Sau recoltind sapte frunze de laur si ingropindu-le intr-o noapte cu luna plina; — taind un mar in tot atitea felii citi negi sint. Se freaca fiecare felie de fiecare neg, apoi se reconstituie marul, legindu-l cu o sfoara, si se arunca intr-un loc inaccesibil (pe vremuri — fintinile): cind sfoara va putrezi, negii vor disparea." Bineinteles, fiecare din aceste practici pot fi insotite de o rugaciune pe care persoana o cunoaste. Dar asa cum mi-a confinnat un descintator bressan, trans-mitindu-mi una dintre ele cu clauza secretului, trebuie intotdeauna sa ingropi "lemnele" intr-un cimp, departe de sat, intr-un stufaris, "altfel ar putea face rau!" El ev oca pur si simplu faptul ca era de ajuns s a ingropi aceste ramurele purtatoare metaforice de boala negilor sub pragul unui staul, de exemplu, pentru ca vacile, calcindu-le in picioare, sa se umple de negi. Avem de a face asadar cu o chestiune de vrajitorie. Rugaciunea se adapteaza foarte bine atunci la functia de vrajitorie: 300 MAGiiLE CONTEMPORANE trebuie doar sa se sara pasajele propriu-zis terapeutice (nu neaparat cele de ordin religios) si sa se spuna numele victimei in locul celui al pacientului. Se pare ca avem de a face aici cu limbajul elementar al vrajitoriei, adica al acelei persoane care nefiind un vrajitor profesionist si neavind o cunostinta livresca sau de alt fel in domeniu devine vrajitor cind il paleste gelozia — dintr-o "pofta", zic bressanii, sau din minie. si ocaziile sint numeroase in viata sateasca sau urbana; povara coabitarii si .a promiscuitatii, concurenta intre artisti etc. Trebuie sa observam ca timp de zece ani petrecuti pe pamint bressan n-am intilnit decit o singura familie care s-a declarat descendenta dintr-o linie de vrajitori. Reputatia cantonala si regionala a confiimat spusele acesteia. Fiica ultimului vrajitor decedat (in jurul anului 1960) a dorit sa puna capat acestei mefiente generalizate privind familia ei si pe ea insasi si s-a gindit sa contacteze un einolog "pentru a preda cartile tatalui ei stiintei". Este vorba de un ansamblu de sapte lucrari: Abatele Julio, Grands secrets merveilleux, 1907; trei cartulii de colportaj cusute la un loc cu o sforicica, Vache noire, Poule noire si Dragon noir (lipsesc paginile de garda); Papus, Traite elementaire de Science oculte (versiune prescurtata); patru editii diferite din Midecin des pauvres; in sfirsit, Les Secrets merveilleux de la magie naturelle du Petit Albert, Lyon 1668 (reproducere). instalat intr-un sat, in vecinatatea orasului Bourg-en-Bresse (prefectura Ain), vrajitorul, tatal ei, conducea o ferma deosebit de prospera. Descintatorul nu este singura posibilitate de informatie despre vrajitorie. Mai exista si o a doua, concomitenta cu prima: discursul obisnuit al colectivitatii locale in care se joaca drama vrajitoriei. Pentru a fi atent la comportamentul des-cintatorilor, este obligatoriu "sa traiesti la tara" de-a lungul unui an. incetul cu incetul, einograful devine "unul de pe aici" : el se inscrie in peisaj fara sa devina totusi "unul de ai nostri". Totusi, aceasta inseamna ca in afara anchetelor propriu-zis stiintifice, el, si in caz de nevoie si familia lui, au "de a face" cu anturajul cotidian. Or, pentru a se construi aceste relatii necesare vietii sale de toate zilele, einograful si vecinii lui trebuie sa stie "cu cine au de a face". El afla lucruri despre unii si despre altii si reciproc: fapte marunte, fragmente de genealogie, de amintiri ale vietii de altadata, elemente conflictuale intra- sau interfamiliale, frinturi de biografii. Pe scurt, o intreaga stiinta care introduce in raporturi "o anumita densitate, o culoare speciala, in masura in care fiecare parte se dezvaluie celeilalte prin cuvinte si prin viata sa" (G. Simmel). Progresiv, cuvintele einografului folosesc atit pentru a se infonna cit si pentru a se face cunoscut celorlalti. Acestea nu pot tine numai de chestiunile profesionale, fiind solicitate pentru a exprima propriile sale sentimente si judecati. Daca vrea sa traiasca in sat, el trebuie sa aduca informatii personale si sa le faca sa circule pe cele primite. si pentru ca ceilalti pot face acum referire la einograf ("El mi-a spus ca .."), el nu mai este decit un interlocutor printre altii, ceea ce-l va face sa stabileasca relatii de preferinta, de indiferenta sau de refuz. in ochii lui, nu mai exista satul, ci familiile si persoanele. Aceasta patrundere reciproca in intimitatea fiecaruia ii pennite sa auda, intre altele, informatii despre vrajitorie. Acestea nu mai sint povestiri destinate strainilor, complet exterioare realitatii vrajitoriei URGiA SORti LOR 301 si vietii satesti, dar nu mai sint nici comentariile actorilor crizei de vrajitorie. Sint interpretarile fiecaruia despre ceea ce stie dintr-o istorie trecuta sau in curs de desfasurare; despre ceea ce se banuieste sau, mai mult, despre ceea ce nu se va sti niciodata, interventia descintatorului de farmece, de exemplu. Cuvintul einografului, intotdeauna un pic sovaitor, devine atunci parte din rumoarea publica, fenomen ale carui modalitati sociale le vom studia mai departe si care are o mare importanta in "lucrurile care se intimpla pe aici". Acest cuvint reinterpreteaza evenimentul prezent prin stiinta istoriei locale pentru a-l integra mai bine memoriei grupului. Pe teren, numai metoda unui "timp indelungat" ii lasa einografului posibilitatea de a-si parasi pozitia de exterioritate pentru a accede la o pozitie activa in interiorul chestiunii de vrajitorie. Totusi, cele doua domenii ale cuvintului care deschid demersul nu sint niciodata complementare pentru a-l informa global asupra aceleiasi istorii de vrajitorie. intr-adevar, daca se stie ca einograful joaca un rol activ intr-un caz de vrajitorie, atunci in fata lui nu se va vorbi despre convingerile personale. Caci rolul sau, pe de o parte, ii confera o presupusa putere cu atit mai sporita cu cit este adesea greu de detelininat, dar fara care n-ar putea interveni in actiunea vrajitoreasca. El va fi daca nu temut cel putin ocolit, caci aceasta putere este partea ascunsa, asociala, din care pricina nimeni nu va avea incredere in el. Trebuie intotdeauna tinut la distanta. Pe de alta parte, daca isi exprima parerea, risca sa se lase antrenat in miezul evenimentului. si, reciproc, daca cel vrajit, familia acestuia sau descintatorul stiu ca einograful intretine doar naratiunea publica a evenimentului in interiorul satului, atunci ei considera ca el nu are nici o oferta capabila sa-i ajute intr-un mod eficace. El devine pentru ei neinteresant, adica periculos pentru succesul intreprinderii. in consecinta, dorind sa foloseasca in acelasi timp cele doua posibilitati de informare, arinsemna sa se loveasca de un refuz hotarit. Fiecare din partile prezente, "public" si "actor", ii vor raspunde ca "ea nu crede". Ceea ce de altfel n-ar fi o minciuna, ci o aparare elementara, cum recunoscuse de timpuriu Claude Levi-Strauss: "Cea mai buna protectie impotriva farmecelor este sa nu crezi, adica vointa deliberata de a iesi din sistem, in afara caruia nu poate exista nici vrajitor, nici victima." Fata de einograf care, prin natura muncii lui, insista asupra actualitatii vrajitoriei, fiecare afirma prudent ca nu poti sa crezi in existenta vrajitoriei fara sa crezi in vrajitor. si unul si celalat sint doi poli ai unei relatii complementare, a caror realitate nu poate fi pusa la indoiala. CRiZA DE VRaJiTORiE Schema generala a dramaturgiei vrajitoriei este acum bine cunoscuta datorita lucrarilor pe care Jeanne Favret-Saada le-a facut in tinuturile stufarisurilor mayen-neze la sfirsitul anilor 1960. Cercetarile actuale admit mai mult sau mai putin validitatea lor, dupa cum decorul se afla in mediul urban sau rural. 302 MAGiiLE CONTEMPORANE O succesiune de nenorociri biologice cade asupra unei familii si-i ameninta mai intii supravietuirea, apoi chiar vietile membrilor sai: accidente de caruta si de munca, boli, sterilitatea barbatilor, a pamintului, a animalelor; esecuri scolare sau profesionale; decese. Tenacitatea adversitatii impune imediat ideea ca pentru a o eradica ar trebui sa se afle cauza acestei indirjiri. Familia consulta atunci institutiile oficiale de "reparatii": doctorul, jandarmeria, asigurarile, institutiile de cercetare agricola (analiza pamintului, a septelului); si uneori biserica, daca e de credinta catolica (binecuvintarea gospodariei, a negustoriei, a atelierului etc.). Dar aceste institutii nu pot decit sa constate, apoi sa propuna o tehnica de interventie: ele nu avanseaza decit putin sau deloc o interpretare globala a evenimentelor. De asemenea, aceasta familie nu va fi pe deplin sigura de ameliorarile durabile sau mai putin durabile atit timp cit sensul "a ceea ce se intimpla" nu va fi clar explicat. O certitudine se impune: explicatia este in alta parte decit in cauzele naturale (climat, sol, epidemie), sociologice sau personale (greseala, eroare de folosire a corpului, sau de comportament etc.). Medierea institutiilor oficiale garanteaza' a contraria aceasta certitudine. De la specializarea lor afisata si autoritatea lor incontestabila la refuzul sau ezitarile lor surprinzatoare, sint tot atitea indicii obiective ca o intoarcere la normal nu este posibila. ideea ca familia este tinta unei persoane rauvoitoare se impune acestei familii. Agresiunea personalizata ramine singura explicatie sociala rezonabila care da socoteala de globa-litatea fenomenului. Urgenta prima devine atunci protejarea de exteriorul prin care circula acest dusman de doua ori amenintator pentru ca, pe de o parte, nu este cunoscut, iar pe de alta parte, nu se stie de ce i-ar dori atita rau. Familia se repliaza spre interior, reducind la strictul necesar iesirile si relatiile cu vecinii si cartierul. Un personaj, in general din anturajul apropiat (familie, mediu profesional, cartier, imobil) ii confirma atunci ca "cineva ii vrea raul", fara sa-i numeasca. Jeanne Favret-Saada l-a poreclit " vestitorul": acesta confirma ca atacul este real si ca membrii familiei sint nu atit pacienti cit victime. vestitorul are experienta in materie de vrajitorie: fie prin meserie (e geambas, juganar), care il poarta frecvent in preajma unor asemenea chestiuni, fie ca este unul dintre cei vrajiti odinioara. Este foarte rar un descintator sau un vrajitor. El aduce intr-un fel o recunoastere sociala a situatiei acestei familii. Cu el, fenomenul iese din sfera privata pentru a intra in domeniul public prin intermediul zvonurilor; familia A poate sa se recunoasca acum vrajita si sa-si desavirseasca din punct de vedere material izolarea protectionista. Trece apoi la o faza ofensiva. in primul rind va incerca sa dea un nume prezentei reale, dar pentru moment invizibile, care-i vrea raul. Pentru aceasta va consulta un ghicitor, cind in tinut — cum se intimpla in Berry — aceasta functie este distincta de aceea a descintatorului. Practica sa divinatorie cu tehnici variate consta esentialmente in a indica agresorul, lasind consultantilor grija de a da un nume fermecatorului B. Dar, de cele mai multe ori, descintatorul joaca acest rol la inceputul interventiei sale. Obiectivul este acelasi, numai metoda difera. El pare sa privilegieze dialogul prin care isi invita clientul sa rememoreze altercatiile, ranchiunile, suspiciunile fata de vecini sau URGiA SORtiLOR 303 membrii familiei. Astfel, progresiv, famila A izoleaza printre amintiri pe cel care-i vrea raul! Apoi ea cere ajutorul unui desCintator C care intr-un fel devine vrajitorul celui care face farmece, B. El ii declara acestuia un veritabil razboi vrajitoresc. Daca forta sa — adica aditionarea darurilor, a indeminarii si experientei profesionale — este superioara celei a lui B, acestuia din unna ii va slabi vointa, adica va fi eliminat: nenorocirile familiei A vor inceta provizoriu. Dar acum fermecatorul B, devenit victima a carei viata este amenintata ca si acea a victimelor sale, face si el apel la un specialist in descintece, D. Situatia se poate intoarce atunci in favoarea lui. Descintatorul C se clatina sub loviturile aduse de aceasta intarire si nenorocirile familiei A reincep. Fiecare din aceste oscilatii se numeste criza de vrajitorie, iar procesul, se intelege de la sine, poate fi limitat in timp numai de moartea protagonistilor. Caci C va face si el apel la rindul sau la un descintator pentru a-si salva sanatatea, viata. O data construita relatia triunghiulara ABC, intrarea noului actor D are deci doua consecinte: primul jalbar A este cumva scos in afara jocului acestui triunghi, caci chestiunea se regleaza acum intre descintatorul lui, C, si vrajitorul B; un al doilea triunghi BCD tinde atunci sa se formeze redistribuind locurile, pentru ca fermecatorul B devine victima, descintatorul C agresorul sau, iar vrajitorul intaritor D, descintatorul sau. Descintatorul C se transforma in viitoarea victima potentiala si, daca aceasta transformare are loc, se constituie un al treilea triunghi. si asa mai departe .. Sa rezumam acest plan de ansamblu pentru a clarifica discutia: 1) initial, exista o relatie de agresiune personalizata, dar neidentificata: Victima A.... .... agresor necunoscut 2) Agresorul este cunoscut. Relatia dintii nu este obligatoriu bipolara, caci cel care vrea raul nu este intotdeauna si cel care-l face. Nedetinind stiinta trebuitoare, el face apel la o persoana care are forta sa implineasca o actiune vrajitoreasca: vrajitul A vrajitorul B n agresor U fermecator Dupa cite stim, actiunea de numire se face numai fata de agresor. 3) Vrajitul face apel la un specialist al sortilor care innoada lantul descinta-tori -vrajitori. vrajit A descintator vrajitor C vrajitor B vrajitor descintator D in general, expansiunea acestui sistem se tine ascunsa de privirile straine. Totusi, ea poate aparea in domeniul public cu ocazia unei stingacii produse de 304 MAGiiLE CONTEMPORANE unul dintre combatanti (J. Favret-Saada). in anul 1975, de exemplu, in regiunea Pont-de-Vaux (malul bressan al Saonului), un om inarmat s-a baricadat in casa pentru a denunta pe cei care-l tratau pe nedrept de vrajitor (si pentru a se apara). La interventia jandarmeriei, a fost internat intr-un spital psihiatric. Comportamentul lui dezvaluia desigur incapacitatea de a construi unul din triunghiuri, cu toate ca nu se stia ce loc ocupa: B, C sau D? O asemenea reprezentare grafica are meritul de a vizualiza cele doua caracteristici ale oricarei chestiuni de vrajitorie. Mai intii, ea enunta marea lege a acestei drame: "prohibitia contactului". Vrajit, ghicitor, fermecator, descintator: toti se protejeaza de necunoscut evitind cuvintele, privirile, atingerile. Ghicitorul se fereste sa-1 numeasca pe vrajitor, cel vrajit se hotaraste sa actioneze punind intre el si agresor un descintator. in acelasi fel, victima se baricadeaza impotriva exteriorului (oricarui exterior — vecini, prieteni, rude, uneori cartier, sat) care reprezinta enigma: agresorul este acolo, ascuns si deci inaccesibil. Prin care intermediar isi va efectua el urmatoarea lovitura? A gasi un descintator este vital, caci inchiderea de buna voie nu poate dura. Ea pune in pericol atit viata familiei cit si pe aceea a vrajitorului: trebuie sa se hraneasca, sa vinda, sa produca, pe scurt, sa faca schimburi, pentru a asigura supravietuirea economica si sociala. A numi agresorul si a-l "ocupa" cu un descintator inseamna a putea iesi din casa, cel putin pentru a asigura minimele necesitati vitale ale familiei. Schematizarea insista in al doilea rind asupra deplasarilor succesive ale luptei vrajitoresti care se indeparteaza de prima victima, dupa opinia lui J. Favret-Saada: "Relatiile luptei magice apar mai degraba ca o tentativa care esueaza mereu in constituirea unui cimp sau, ceea ce e acleasi lucru, in impunerea existentei unui al treilea. Cum ar putea fi altfel daca stim ca al treilea — justitiarul — nu este constituit decit din atributele celor doi parteneri initiali, victima aparindu-si cauza, agresorul posedind cu asupra de masura rautatea si forta. Ceea ce inseamna ca nu este vorba decit de proiectia ideala a cuplului initial". A SE DECLARA VRaJiT Franr;ois Guichard era in 1975 unul din vecinii nostri bressani nu pentru ca locuia in acelasi oras cu noi, ci pentru ca ferma sa era un loc de intilnire sapta-minala si de schimb de servicii. El ne aproviziona cu oua, pasari, unt, legume si chiar cu piinea pe care o cocea in cuptorul lui cu lemne. Mica retea de "clienti-prieteni" astfel formata, i se dadea cu placere o mina de ajutor in timpul muncilor sezoniere (fin, seceris, strinsul legumelor) sau cind anumite evenimente devin cam urgente, cum ar fi fatatu 1. El avea o ferma de vreo treizeci de hectare in care "posturile" erau bine impartite. seful gospodariei cultiva porumbul, boabe si siloz, si se ocupa de o ciurda de vreo douzeci de vaci cu lapte. Sotia raspundea de cresterea pasarilor; intre altele, ea transforma o parte din productia de lapte pe care o vindea pe pietele locale. Ansamblul constituia principalul cistig de bani saptaminal, imediat disponibil. Mama lui se ocupa de sarcinile gospodariei si, in sfirsit, tatal sau se ocupa de un hectar de culturi de zarzavat (cartofi, spa- URGiA SORtiLOR 305 langhel, praz). El folosea un cal care, economic si tehnic, raminea unealta cea mai rentabila in aceasta activitate de sprijinire. Cu trei copii, traiesc toti sub acelasi acoperis in catunul Lechez (patru familii), situat pe panta uneia din colinele joase care ascund sesul Bresee (Ain). Acest sistem agricol procura familiei Guichard o viata daca nu usoara, relativ prospera. La sfirsitul primaverii, acest echilibru infloritor s-a prabusit brutal in urma mortii calului. Acest "ghinion", dupa cuvintele lui Franr;ois, a fost urmat la doua saptamini de decesul tatalui sau: "Cind am vazut calul teapan, am stiut ca va urma o alta nenorocire! El (tatal sau) era prea legat de cal; asta l-a ucis." Efectiv, toata lumea, de la medicul familiei la einograf, inclina spre aceasta explicatie: uzura batrinetii legata de amaraciunea disparitiei calului, vechiul tovaras de munca! istoria parea incheiata cind, in ziua cositului, atitudinea lui Franr;ois si a sotiei lui se schimba radical, uimind pe toti cei care-i frecventau cu regularitate. De obicei calmi si rezervati, cuplul Guichard incepu sa-si birfeasca vecinii, tratindu-i de hoti si lenesi .. Foarte rapid, de altfel, aceste birfe se raspindira in burgul agricol pe o distanta de zece kilometri: ,,0 adunatura de lenesi si de nemernici"; despre biserica: "nu oamenii cinstiti se duc sa-1 asculte pe preot" (familia Guichard nu frecventa biserica decit la marile sarbatori liturgice); sau chiar despre propria lor corporatie: "taranii care au acum tractoare si care nu stiu sa munceasca, nu se gindesc decit sa faca rau". Plingeri pline de amaraciune, care nu implicau nici un alt raspuns decit sustragerea. Generalitati repetate si disperate care puneau in incurcatura cercul de vizitatori obisnuiti. Pe masura ce zilele treceau, reprosurile se faceau mai precise. Sint numiti acum vecinii, chiar daca numai intr-o maniera topografica: "la Lechez .. sint invidiosi pentru ca puteam cu ajutorul calului se fac morcovi, dar ei au tractoare si nu fac nimic!" Efectiv, era singurul care mai poseda un cal si se ocupa de zarzavaturi. Acuzatiile sint rostite din ce in ce mai tare in fata casei, in curtea pe unde ar fi trebuit sa treaca vechiul drum al catunului, acum inchis de fiecare familie pentru a-si aduna vacile inainte de a le baga in staul. "Vor sa ma vada crapind ca tata, dar sa fie cu bagare de seama, ca o pot pati inaintea mea. " Vorbe care ne luau drept martori in fata vecinilor si care aveau sa indeparteze curind pe unii dintre noi. La sfirsitul secerisului, incriminarile s-au cristalizat intr-un conflict deschis cu unul din vecini pe seama hotarelor: au recurs la un masurator. Apoi, primaria a facut mai multe interventii pentru a calma tensiunea provocata de locuitorii din Lechez care se plinsesera la rindul lor de hartuielile la care-i supunea Franr;ois: de exemplu, acesta ii amenintase public ca le ucide ciinii daca-i mai gaseste pe paminturile lui. La sfirsitul verii, vacile fura atinse de mamita; laptele trebuia aruncat. Franr;ois profita pentru a ne anunta ca nu mai vinde nimic, nici oua, nici pasari, nici produse lactate. in sfirsit, spre toamna, familia fu lovita de un nou doliu prin decesul mamei lui Franr;ois. Acesta din urma observa absenta unui vecin de la inmormantare. Cred ca eram ultimul pe care l-am vizitat cind imi puse o intrebare "grava": — stii, cred ca nu e firesc ceea ce ni se intimpla. Sotia mea e de acord cu mine. Vezi si tu, nu pot toate sa se intimple numai asa pur si simplu! Cineva ma invidiaza si-mi vrea raul, nu? (Tacerea einografului). 306 MAGiiLE CONTEMPO^RANE — in sfirsit, nu ma pricep la lucrurile astea. Dar tu stii cite ceva de la Marcel Bricot. il cunosc, tatal lui a fost coleg de scoala cu tatal meu, sint din acelasi sat, tata mi-a povestit multe despre el. stiu ca se pricepe la asemenea lucruri. Uite de ce te intreb! — Vrei sa spui ca cineva iti vrea raul? — Ah! Vezi, si tu crezi la fe|. Eu nu prea cred, dar nevasta-mea a insistat. Crezi ca lucrurile astea sint adevarate? — stiu ca exista, dar pentru voi, in cazul vostru, trebuie prudenta .. — ti-o fi spus el cite ceva [ ..]. Se zice ca Marcel Bricot ar fi tare in chestii de astea. Nevasta-mea mai stie unul. Sora-sa i-a dat adresa. Crezi ca trebuie sa chemam pe cineva? — Daca crezi ca-ti poate fi de ajutor, cred ca trebuie s-o faci [.. ]. Dar cumnata ta il cunoaste bine? — O, da, ea l-a mai vazut [ ..] dai', stii, eu nu prea stiu ce se intimpla cu mine. stii cumva de ce sint ciudosi pe mine? — Nu, nu pot sa-mi dau seama. — Eu stiu ca ma invidiaza pentru ca se zice ca eu cistig multi bani, dar si muncesc, doar ai vazut, nu? Ca am facut o casa, ca iesim duminica si cheltuim mult? Sint unii care i-au zis nevesti-mii tot felul de lucruri despre copii pentru ca invata bine la scoala. Nevasta-mea zice ca asta ar fi. Nu prea stiu ce sa cred? — Poate! Cine stie .. — Trebuie deci sa opresc aceste necazuri, pentru ca altfel ajung sa muncesc la uzina de caramizi (uzina locala)." Discutia s-a mai repetat de citeva ori in timpul unor vizite, din ce in ce mai. rare, pe care i le-am facut mai apoi la fenna. istoria noastra s-a stins intr-un mutism reciproc si jenant. Frangois era deceptionat ca eu nu m-am grabit sa-i pun la dispozitie cunostintele mele pe care, presupunea el, le-as fi cistigat pe linga Marcel Bricot. Raspunsurile mele tradau precaritatea puterilor pe care el mi le atribuia. in ceea ce ma privea, eram cam speriat descoperind reputatia care mi se facuse, pentru ca nu eram deloc pregatit sa-mi asum responsabilitatea de a reconforta pe cineva in credinta in vrajitorie. istoria familiei Guichard nu este unica. Einograful descintatorilor o va auzi in multe rinduri cu alte nume de oameni si locuri. Ea corespunde primei faze a oricarei crize de vrajitorie. Acesta este tipul diagnosticului elaborat de familia victima, dar care nu se va definitiva decit prin cuvintul descintatorului. Acest exemplu tip pennite constatarea ca in logica vrajitoreasca a esecurilor, accidentele, bolile sint interpretate ca sanctiuni. Etiologia lor nu este, ca in caz de boala, raportata la o greseala, la un pacat personal, la Dumnezeu (putin frecvent) sau la hazard. Altfel spus, "aceste lovituri grele" nu sint loviturile "sortii", ci ale "sortilor". Acestea devin sanctiuni pentru ca apar si se inlantuie in interiorul vietii unei familii care "nu se asteapta la asta". Ele se inscriu intr-o progresie si mai ales intr-o repetitie care elimina imponderabilul, fatalit 'tea si destinul. Pe scurt, intimplarea! Boala datorata batrinetii nu ajunge sa e !>Cplice moartea calului pentru ca ea este unnata de aceea a stapinului, care precede pe aceea a sotiei lui, careia i-au urmat necazurile proprietatii si boala vacilor. Slabiciunea URGiA SORtiLOR 307 este semnificata mai mult prin serie decit prin fiecare eveniment accidental luat in parte. Repetarea acestor nefericiri biologice si sociologice acrediteaza realitatea vrajilor. Sanctiune arbitrara, pentru ca originea ei este necunoscuta si deci nedreapta, impotriva careia Fransois se revolta cu toata minia deznadejdii si stingacia neputintei ! Caci asemenea oricarui vrajit, se simte inocent: "ce am facut ca sa merit asta?" Aceasta chestiune il impinge la o serie de comportamente paradoxale, dezordonate si atente sa nu uite nici un aspect al problemei. El nu are nimic sa-si reproseze, el, care pina acum nu se ocupase decit sa-si fructifice gospodaria cu forta lui de munca. intreaga familie Guichard se retrage in spatele inaltei valori morale a muncii fara sa tina cont "de pamint": lenei ursuze a vrajitorului, el ii opunea "cinstita munca". Nedreptatea este strigatoare la cer, iar Frantois o striga vecinilor, prietenilor, rudelor si chiar celor care nu-l pot auzi, cetatenilor tinutului agricol. Excesivitatea, adica ofensa vorbelor si gesturilor sale exprima o imensa si dureroasa neintelegere care-i dezarmeaza pe cei apropiati care vor sa-1 ajute. Prudenta rezonabila a celorlalti nu poate fi o explicatie, si inca mai putin un instrument de aparare impotriva a ceea ce este de neconceput! Pozitia celui vrajit este inainte de toate acest strigat al lui Fransois impotriva izolarii in care nedreptatea ii inchide inexorabil familia. Nedreptatea este repetarea nenorocirilor biologice si sociologice: sanctiunea, sentimentul trait al singuratatii umane. Cele doua experiente sint prea intolerabile pentru ca ele sa fie atribuite altei interpretari decit rautatea. "Cine ar putea sa doreasca atita rau unui om decit un alt om? Ai vazut oare un animal inversunindu-se atita impotriva altui animal?" ne spune o femeie, descintatoare specialista in bolile copiilor mici. Vrajitoria este momentul unei confruntari empirice cu proverbiala rautate umana. A te descoperi vrajit inseamna a lua cunostinta de o evidenta pina atunci ignorata sau respinsa: existenta fireasca si universala a acestei rele dispozitii .. "mai tare decit omul", cum comenta femeia de mai sus, "descintatoarea", care, in treacat, despovara pe vrajitor de o parte a responsabilitatii sale. Aceasta descoperire arunca familia vrajita intr-o stupoare paralizanta. Ca sa se elibereze, ea procedeaza la o recunoartere intelectuala a rautatii oamenilor: ca si cum pentru a crede in realitatea ei, aceasta trebuie atinsa, pipaita, cel putin prin cuvinte. Fiecare vizitator, fiecare membru al familiei devine un interlocutor monopolizat pentru a denunta, la gramada, zgomotos si fara nici o retinere, gratuitatea, viclenia, orbirea, inflexibilitatea ("fara mila") si navala irezistibila a rautatii. Discursurile sint de neoprit, invadind comportamentul familiei Guichard. Ele lasa putin loc celor care, neincrezatori, nu vor sau nu pot intelege imperativul vital al acestei cercetari. Anturajul nu vede decit o obsesie acolo unde este un imens efort pentru a admite aceasta realitate insuportabila. si invariabil se impune o singura concluzie oricarui om vrajit: rautatea manifesta la modul social un caracter uman altfel incredibil, imoralitatea. Ea se percepe aici cu atit mai monstruos cu cit vrajitorul o practica in toata libertatea. intr-adevar, societatile europene nu mai au institutii sociale sau religioase pentru a judeca si condamna vrajitoria. Legea il protejeaza pe vrajitorul care poate intenta impotriva acuzatorului o actiune juridica pentru defaimare. Asadar el este cel care nu numai 308 MAGiiLE CONTEMPORANE ca indrazneste sa fie imoral ci, mai mult, spre deosebire de delincvent, el o poate practica in totala libertate, fara frica de pedeapsa. De altfel, ea este dublu garantata: de justitie, care nu recunoaste nici un fel de caracter condamnabil vrajitoriei pentru ca in ochii ei ea nu exista, si de anonimatul nelegiuitului, care nu lasa nici un fel de proba materiala pentru ca totul se petrece in sfera invizibilului. De altfel, imoralitatea constituie pentru ceLvrajit forta principala si cea mai de temut a vrajitorului. Caci, mai mult decit rautatea pe care o indura, el poate masura imoralitatea cu etalonul propriei sale moralitati, pe care in paralel nu se sfieste s-o afiseze in ochii vecinilor. Ea este si va fi de-a lungul intregii perioade de criza de vrajitorie garantia perfectei sale inocente. O alegere intre cele doua tipuri de conduita se ofera atunci celui vrajit: fuga sau apararea imediata. in primul caz isi vinde ferma, negustoria sau intreprinderea pentru a se instala in alta regiune. Este intr-un fel o fuga terapeutica pentru victima si un succes pentru vrajitor:,atacul a eliminat victima cel putin la modul social. Pentru- victima, distanta spatiala cumulata cu reintoarcerea in anonimat poate intr-adevar contracara eficient agresiunea vrajitoreasca. in al doilea caz, se desfasoara o strategie de repliere in interiorul frontierelor familiale, desemnate printr-o proprietate agricola sau apartament urban. Familia Guichard nu bate in retragere conform unei miscari frontale si radicale. A se baricada ar fi insemnat o sinucidere sociala, ca urmare a interventiei autoritatilor politienesti sau psihiatrice. Retragerea defensiva se face mai degraba prin numeroase opriri, intoarceri spre exterior si bruste retrageri. Acest mod de inchidere in trei faze va duce la linistea sociala a familiei, lasind cimp liber interventiei descintatorului. Prima ruptura se produce in mod obligatoriu in interiorul spatiului vietii cotidiene; aici catunul Lechez. Asezindu-se in postura de unica victima a nenorocirilor, dar incapabil pentru moment sa desemneze agresorul si ignorind mobilul rautatii, Franr;ois riposteaza printr-o vindicta verbala care se adreseaza intregului sat fara distinctie. Excesul resentimentului sau il duce la credinta ca cele trei familii ale locului s-au unit impotriva lui. Coalitie aparenta, urmare a reactiilor de aparare in fata acestor "dezlantuiri", cind isi opresc copiii sa-i mai viziteze pe copiii lui Guichard; cind, prin tacere, ele par a fi de coniventa cu aceea (sau cu acela) care a Tacut apel la primar pentru mediere sau cu aceea care a fost absenta de la inmormintarea mamei lui Franr;ois. Dar, pentru familia Guichard, este o coalitie efectiva, posedind propriile ei solidaritati organice — respingerea comuna a agriculturii traditionale (cal, culturi de zarzavat, cuptor de piine) — si economice — alegerea comuna a agriculturii si a cresterii intensive. in consecinta, mai degraba decit diferenta intre bogati si saraci, opozitia intre sustinatorii policulturii si cei ai monoculturii constituie, cel putin pentru familia Guichard, motivul central al ostilitatii declarate impotriva ei. Aceasta evidenta care se impune din ce in ce mai mult aduce o densitate semnificativa a sentimentului de gelozie pe care ea il denunta in mod regulat. Sint invidiati nu numai ca-si pastrasera uneltele "din vremurile vechi", dar si pentru ca stiu sa cistige datorita lor venituri complementare care sporesc bunastarea financiara a gospodariei. Astfel, prin drumurile sale zilnice, calul demonstreaza pe viu — aproape provocator — originalitatea URGiA SORtiLOR 309 si dinamismul acestui gen de exploatare agricola. Devine acum de inteles de ce calul este prima victima a invidiosilor. Gelozia celui necunoscut este direct interpretata in temeni de vrajitorie. Pe de o parte, ea nu exprima o dorinta imperioasa si astfel banala de a-si apropria bunurile celuilalt. Acum gelozia se indirjeste mai mult asupra distrugerii lor fizice, cum a fost moartea calului. Pe de alta parte, este prea tirziu ca ea sa fie explicata in termeni sociologici. intr-adevar, asa cum am vazut, gelozia devine formulabila chiar in momentul in care reclamantul se retrage din societate pentru a se apara mai bine. Zavorita in intimitatea nefericirii, ea nu se poate dezvolta in forme sociale si publice asa cum se intimpla cind este . vorba de conflicte interfamiliale deschise sau proceduri judiciare frecvente in sat. Pina atunci, familia Guichard nu banuise aceste fisuri in sociabilitatea inconjuratoare. Coplesita de nenorociri, ea vede satul "intr-o alta lumina". Celelalte trei familii nu mai sint vecini, caci, din cauza divergentelor modurilor de viata, ele nu mai impart^esc aceeasi istorie. Nu mai apartin in acelei fel acestui teritoriu bressan; pe scurt, numai au aceleasi referinte cind isi gindesc identitatea sociala si simbolica. Sentimentul de solitudine incercat cu prilejul nenorocirilor-sanctiune se concretizeaza in mod teritorial, familia Guichard se recunoaste straina la ea acasa. in acest sens, acuzatia de vrajitorie restabileste in cele din urma pe coabi-tanti in statutul lor de vecini, altfel spus de persoane reunite prin legaturi de forta, chiar de invectiva si ostilitate. Ei sint preocupati de familia Guichard pentru ca doresc sa stearga diferentele care-i despart, facind reusita ei de nesuportat. Lipsind-o de o parte a uneltelor sale de productie, ei ii slabesc forta sociala; cea prin care familia isi impune numele si se face cunoscuta in toata regiunea. Moartea tatalui sau ii interzice lui Franr;ois cumpararea altui cal si deci il obliga sa abandoneze culturile de zarzavat, el stiind ca numai cu puterea bratelor ar fi o risipa absolut pagubitoare a fortelor sale. Daca si-ar imita vecinii, lansindu-se in mono-cultura si crestere intensiva, starea lui de faptura vrajita i-ar ingadui sa respinga statutul de strain, simtindu-se din nou integrat grupului local, chiar daca ar fi un loc marginal. incepind cu un al doilea doliu familial, a doua ruptura priveste relatiile lor cu burgul agricol, loc obligat la schimburi economice. Acesta este desemnat fie ca un pol al raului (banda de lenesi), fie ca un loc neutru, pentru ca nimeni nu se ocupa de familia Guichard. Cuvintele nu ajung sa-i izoleze de "orasul" suspect care nu stie nimic despre eveniment. Familia trece la acte: refuzul de a-si lasa copiii sa mearga cu autobuzul comun la scoala; schimbarea brutarului (in Bresse, in anii '70, agricultorii schimbau faina pe piine); parasirea pietei locale sapta-minale pentru alte piete mai indepartate; transbordarea tuturor tranzactiilor financiare si administrative intr-o lume mai indepartata a prefecturii Ain. Totul se petrece ca si cum familia Guichard ar crea un vid sanitar in jurul proprietatii sale, adica in jurul suprafetei legal cadastrate care, orice s-ar intimpla, ramine singura referinta legitima a integritatii sale de proprietar de teren. A treia ruptura se face pe seama celor doua precedente. Ea ii indeparteaza pe obisnuitii casei, pe cei care se arata sceptici in privinta comportamentului familiei si care, in consecinta, pot raspindi zvonuri in exterior. Ea evita astfel riscul major ca agresorul sa fie informat indirect despre ceea ce se intimpla in 310 MAGiiLE CONTEMPORANE ferma. Toti au impresia ca familia Guichard vrea sa ramina numai cu membrii ei, caci nu se mai intelege cu ceilalti. Ruptura se face de altfel fara brutalitate si mai degraba prin oboseala anturajului. Miscarile de repliere participa la o strategie aproape instinctiva de aparare in fata neintelegerii loviturilor repetate ale sortii. Dar, dupa ce realizeaza valoarea lor de sanctiune, cel vrajit isi petrece timpul pentru a sesiza sensul global al acestui eveniment. Se pare ca cele trei faze ale replierii corespund la trei momente care de fiecare data pun de acord progresul reflectiei cu necesitatile actiunii. Exista mai intii o interventie de prima urgenta: punerea la adapost a membrilor familiei de accidente si boli. Este vorba literalmente de a-i ascunde privirilor, de a-i feri de atingerea si de a-i sustrage vorbelor celorlalti. Trebuie sa se distanteze de anturajul cotidian caci, pentru a actiona in fiecare zi si a lovi atit de precis, agresorul trebuie sa cunoasca interiorul vietii celui vrajit. Apoi familia "vrajita" se instaleaza intr-o pozitie de asteptare, desavirsind ruptura de restul comunitatii si de o parte a cantonului. Asteptare nelinistita a unor noi nenorociri, dar si perioada de vigilenta observatie: ea pin-deste cea mai mica reactie pe care o suscita comportamentul ei si ale carei anomalii l-ar putea denunta pe cel care o persecuta. si, in cele din urma, ea isi inchide retragerea printr-un compromis: izolarea protectoare nu este in nici un caz ireversibila. Avind grija sa nu acuze nominal pe nimeni, ea isi pastreaza posibilitatea de a reinnoda pe urma fiecare din firele rupte. Prin fuga sau repliere, cel vrajit trebuie sa-si schimbe viata. Mutarea ridica un prim dig social si material impotriva avalansei nenorocirilor. Rapid, ea se va dovedi insuficienta pentru a contracara puterea "fermecatorului" si va fi nevoie de toate puterile descintatorului pentru a gasi diguri noi, de origine magica de data aceasta. intrarea in logica vrajitoriei nu se face firesc si nici imediat, de la primele aparitii ale nenorocirii. Familia Guichard nu rosteste vorbe cum ar fi farmece, fermecator, descintator, nici macar in fata persoanelor de incredere, cum de altfel nu recurge automat la magie ca la un mijloc de aparare. Pentru a povesti "ceea ce i se intimpla", pentru a cerceta evenimentele, pentru a-si gindi noul statut, Franr;ois intrebuinteaza gesturi deturnate si explicatii aluzive care suprasemnifica aceste nefericiri. Exista o prudenta care se ascunde sub izbucniri, minii, exasperari, cuvinte si atitudini ofensive. Ca si cum excesul arfrina deriva suvoiului de vorbe intr-un limbaj acceptat de toti, folosind la interzicerea oricarei atentii acordate vrajitoriei. Zgomotul aparent acopera munca tacuta de interpretare a familiei fata de evenimente. Aceasta atitudine da socoteala de incomoditatea locului unde va trebui sa se plaseze de acum incolo orice persoana care admite situatia de vrajit. intr-adevar, interpretarea nenorocirilor in termeni de agresiune personificata aduce la suprafata doua "adevaruri" de obicei ingropate in preocuparile zilnice privind prezenta concreta a lumii invizibile si puterea cuvintului, care este un act cu consecinte imediate si incalculabile. Nimeni din familia vrajita sau din anturajul ei nu este capabil sa explice natura si modul de actiune al vrajei. Familia Guichard singura poate sa depuna marturie despre teribila eficacitate a sortilor (repetitia nenorocirilor) si sa constate ca circuitele transmisiunii lor nu au nici o materialitate: ceea ce dovedeste caracterul "anormal al fortei" fermecatorului, dupa cum sub URGiA SORtiLOR 311 liniaza J. Favret-Saada. Fermecatorul, cel din povestirile populare, este si in zilele noastre cel care actioneaza in si prin intermediul invizibilului. in consecinta, unul din primele efecte simbolice ale vrajitoriei este de a provoca o delocalizare a celui vrajit in raport cu mediul inconjurator pe care-l considera legat de corpul sau. intr-adevar, orice persoana percepe mediul inconjurator ca fiind schematic impartit in doua parti: una vizibila si cealalta invizibila. Daca trupul uman in care se inregistreaza legaturile natura-cultura se situeaza la frontiera dintre cele doua, gindirea constituita in cunostinte il asaza in mod obisnuit si hotarit in lumea vizibila, fara de care ea n-ar pute a ac tiona pentru supraviet uirea lui cotidiana. Or, cel vrajit trebuie sa fie constant neincrezator in invizibilul de unde fermecatorul pare sa-i auda toate vorbele si sa-i observe toate gesturile. El este deci obligat sa taca sau, ceea ce inseamna acelasi lucru, sa-si deghizeze modalitatile de a spune si de a actiona: isi pierde astfel mijloacele de a se tine la distanta de invizibil. si, spre deosebire de vecinii sai, el este obligat sa actioneze in aceasta proximitate constanta pentru a asigura supravietuirea familiei sale. Dar cel vrajit intrebuinteaza "sus si tare" unul sau doua din canalele de tranzit ale sortilor, cum ar fi cuvintul sau privirea. De altfel, la policultivatori este vorba de fapt de o stiinta comuna care se mobilizeaza si se reactiveaza de fiecare data: "deochiul", "vorba rea", pe scurt, la aceasta cercetare se deda metodic, prin cercuri geografice concentrice, familia Guichard. Curajul nu este suficient si necunoasterea comportamentului adecvat pentru a se izola corect de primejdii o impinge spre solutiile radicale ale replierii. Totusi, chiar ezitarile demersului nu pot decit s-o convinga — si o data cu ea pe cei care o privesc — de realitatea efectelor concrete ale cuvintului, ale privirii: recurgind la asemenea instrumente se poate apara cel vrajitpe el si ograda lui? SiNGURaTATEA CELUi VRaJiT Familia Fontaine face parte dintre agricultorii instariti din partea orientala a tinutului Bresse. in afara de vreo patruzeci de vaci cu lapte, ea creste vreo suta de vitei pusi la ingasare, plajsr^ti in locatie de un negustor de vite din Saone-et-Loire care furnizeaza si alimente (faina etc.), ei urmind a fi livrati unei intreprinderi agro-alimentare. Familia Fontaine primeste in schimb o suma pentru fiecare cap de vitel. Fara sa-i putem evalua exact suprafata, fenna lor se intinde pe mai multe zeci de hectare din care o parte importanta este insamintata cu porumb de siloz. Numai nucleul familiei locuieste la fenna, in mijlocul paminturilor. Antoine Fontaine ocupa in plus o functie politica regionala. La inceputul primaverii, familia constata scaderea anormala a productiei de lapte pe care perioada de gestatie a vacilor nu o explica in intregime. Cabinetul veterinar local, care a incheiat cu Fontaine un contract de supraveghere si interventie medicala, opreste aceasta scadere fara sa-i poata explica motivul. Pentru a compensa scaderea veniturilor, Antoine Fontaine sporeste ciurda de vitei. Situatia se inrautateste in perioada de fatare, caci o mare parte din vitei mor la nastere sau in perioada imediat urmatoare. Geambasul aduce un nou lot de 312 MAGiiLE CONTEMPORANE vitei, care acum umplu piata. in acest timp, veterinarii care fac parte din serviciile institutului Pasteur procedeaza la mai multe analize biologice asupra vitelor si asupra fainei alimentare. in mai multe rinduri acestea sint inlocuite cu noi produse. Directia departamentala a agriculturii contactata procedeaza si ea la analize si chiar la citeva dezinfectii sanitare ale grajdurilor. Stabulatia inchisa este mutata intr-un alt cimp, dar vitele continua sa moara. Geambasul care lucreaza de multa vreme cu Fontaine continua sa-sitetraga vitele bolnave si sa le inlocuiasca cu altele. Atunci, el il pune energic in garda pe Fontaine cu privire la adevarata natura a nenorocirilor. Catolic practicant, Antoine refuza sa asculte aceasta interpretare. O considera chiar jignitoare, caci pentru el sugereaza ca familia lui ar fi arierata si superstitioasa. Totusi, cam in aceeasi perioada, cuplul Fontaine consulta in mai multe rinduri pe preotul parohiei. Coincidenta sau nu, ei incep sa aduca vorba insistent in conversatiile lor despre existenta si lucrarea diavolului. La inceputul verii, pierderile sint atit de importante ca geambasul ameninta cu ruperea contractului daca familia Fontaine nu se decide. in privinta veterinarilor, acestia si-au concentrat actiunile asupra productiei de lapte; chiar daca laptele recoltat era putin, ciurda de vite era sanatoasa fara sa mai inregistreze pierderi. Geambasul insoteste familia Fontaine la descintatorul care i se recomandase. La putin timp, familia renunta definitiv la turma de vitei si desface contractul care o lega de veterinari. Aceasta intimplare rezumata pe scurt s-a nascut din incrucisarea a doua surse de informatie. Pe de o parte, fusese evocata de veterinarii pe care-i intilnisem la inceputul sederii mele la Bresse, care mi-au dat referinte, insuficiente pentru a lua contact cu familia Fontaine. Pe de alta parte, doi sau trei ani dupa aceea, o femeie cu care trebuia sa stau de vorba pentru darurile ei de a descinta pentru boli de piele si dureri de burta, a ocolit intrebarile mele pentru a-mi vorbi despre nenorocirile acestei familii careia nu i-a pomenit numele. Ea ma cunostea dupa nume si stia ca il frecventasem mult timp pe Marcel Bricot. Testa astfel reactiile mele (puterea mea), caci presupunea ca as fi putut interveni in aceasta istorie cu stiinta unui descintator. Cu aceeasi ocazie, ea mi-a furnizat indirect trei informatii suplimentare: la un moment dat, ea fusese consultata de familia Fontaine — criza lor de vrajitorie nu se incheiase inca; neadresindu-se aici einografului, ci unui "coleg", un descintator poate cere sa fie inlocuit intr-o afacere fara ca aceasta sa se constituie intr-o cerere de descintare pentru el insusi. Spre deosebire de cele care lovisera familia Guichard, nenorocirile nu se succed aici intr-o serie repetitiva sau progresiva. Este vorba mai degraba de o nenorocire persistenta, cu caracter monolitic, care se indirjeste asupra pivotului economic al exploatarii agricole. Dar in ambele cazuri rezultatul este acelasi; agresorul vizeaza proprietatea si nu un individ particular; in societatile de poli-cultivatori-crescatori, gindirea vrajitoreasca vizeaza familia si gospodaria, ca pe un tot nedisociabil. Aceasta nu este o reprezentare proprie policultivatorilor sau vrajitoriei; o gasim in toate categoriile sociale, si in alte tipuri de societati. Agresorul ataca un domeniu, adica potentialul energetic al policultivatorului care reprezinta mai mult decit o familie, mai mult decit niste indivizi, decit valorile economice sau o istorie patronimica: este suma lor, sporita prin ceea ce le leaga URGiA SORtiLOR 313 intre ele. Domeniul este alcatuit din toate incarnarile materiale si simbolice ale identitatii omului prin care el produce si se reproduce. Demersul negutatorului de vite — vestitorul — lanseaza a doua faza pe care o parcurge orice criza de vrajitorie: interventia descintatorului. Functia sa este totusi mai complexa si mai subtila decit o lasa se se intrevada calificarea sa. in exteriorul familiei, el este primul care recunoaste oficial starea de vrajit. si el va fi ascultat pentru ca indeplineste doua conditii satisfacatoare: prin meseria lui de geambas, el trece drept un mare cunoscator al sortilor pentru ca vitele sint tinta privilegiata a vrajitoriei: mai mult, fara a fi nici prea aproape pentru a se asimila domeniului celui vrajit, nicie>rea departe pentru a-i stirni temerile, este suficient de familiar pentru a suscita increderea in el. Se poate spune ca in sat aceasta functie nu este specifica afacerilor de vrajitorie. Deschiderea celui mai neinsemnat santier individual provoaca vizita celui care se pricepe "fie pentru ca a mai facut asta sau pentru ca a mai vazut facindu-se asta." El este intr-un fel cautiunea grupului si daca intreprinderea nu are conformitate sociala, el este acolo tocmai pentru a o indrepta pe calea cea buna, chiar dind o mina de ajutor. La fel, daca antreprenorul nu face decit dupa capul lui, el va fi acolo pentru a propaga dezaprobarea colectiva. La policultivatorii care trebuie sa stie sa faca de toate (zidarie, timplarie, mecanica, electricitate ..), fiecare este in permanenta un vestitor pentru celalalt. Daca interventia sa nu este un demers extraordinar in sociabilitatea satului, ea prinde un relief cu totul deosebit in contextul vrajitoriei care dezvaluie toate sensurile simbolice ale acestei functii. intr-adevar, incitindu-l pe Antoine la actiune, geambasul ii demonstreaza mai intii ca el este "asemenea lui": nu numai ca-i impartaseste certitudinile asupra realitatii vrajitoriei, ci si ca el este intru totul de acord cu masurile de aparare pe care acesta si le-a luat pina acum. Altfel spus, familia Fontaine care, dupa asaltul primelor nenorociri, respinsese pe cit ii statuse in putinta locul strainului (acela al taranilor din ultimul secol) integrind pozitia marginalizata recunoscuta de grup (aceea’ de vrajit), poate iesi acum complet din starea de singuratate, la fel de nelinistitoare ca si vrajitoria. Dar spre deosebire de alti sateni, vrajitul repliat in propria lui casa nu are aceeasi libertate de miscare. El nu-i poate asculta decit pe cei care vin la el, fara posibilitatea de a cere el insusi alte sfaturi, iar cei care vin sint putini. De altfel, vestitorul intervine in clipa in care familia vrajita se deda unei intense munci intelectuale de analiza a evenimentelor in care este implicata "cu forta", Pentru a-l descoperi pe cel care-i vrea raul, isi chinuie memoria, descilceste conflicte vechi, isi aminteste zvonuri uitate, catalogheaza comportamente altadata nesemnificative. Selectioneaa astfel fapte risipite, recompune istorii, izoleaza suspecti. Ea intra in procesul unei cure care "consta in a face rationala o situatie data mai intii in termeni afectivi (Claude-Levi-Strauss). " iata de ce opinia asupra vinovatului este deja precizata inainte de a fi consultat un descintator cu care prima conversatie nu foloseste decit la transformarea convingerilor in certitudini. De altfel, in multe societati rurale franceze nu se cunoaste (sau nu se mai cunoaste) specialistul oficial insarcinat cel mai adesea sa vizua 314 MAGiiLE CONTEMPORANE lizeze chipul vrajitorului. Cind "ghicitorul" exista, el nu face decit sa intareasca ritual deductiile clientului. Astfel, in anul 1978, in regiunea Argenton-sur-Creuse, am asistat la o practica divinatorie dupa metoda clasica a oglinzii de apa "care consta in a provoca aparitia chipului agresorului la suprafata unui recipient plin cu apa. Ne postasem foarte de dimineata la poarta unei ferme care era un loc de pelerinaj pentru copiii re-tardati (epilepsie, deficiente de vorbi., sau de locomotie) insotind o familie care, asemenea noua, se afla acolo pentru un copil bolnav. Cum proprietarii nu erau acasa, am conversat, fireste, despre ratiunile prezentei noastre acolo, stind pe marginea drumului. Familia venea in cadrul unui tratament pentru una din fiice, care refuza sa manince si se misca greu. Vraciul care o trata ii recomandase acest pelerinaj si in acelasi timp consultarea "paznicului locului", care "stia sa ghiceasca daca nu cumva exista cineva care face acest rau .." Mai mult nu aveam sa aflam. Dupa ce invita familia sa intre, intretinindu-se citeva minute cu ea, agricultorul ne invita sa asteptam la poarta. Fara indoiala, datoram discutiei noastre matinale, in care nu s-a pus la indoiala "buna noastra credinta de pelerini", faptul ca n-am fost alungati din acel loc. Grupul s-a indreptat spre fintina acoperita situata in fundul curtii. Barbatul a scos o galeata cu apa pe care a asezat-o pe pamint si linga care a ramas imobil o secunda (recitarea unei rugaciuni secrete ?). Apoi, cu un gest, a invitat familia sa se apropie in timp ce el s-a dat usor inapoi. Dupa ce aruncara o privire in galeata cu apa, toti trei intrara in bucatarie. Sotia agricultorului, intorcindu-se de la cotetele de gaini, a aruncat apa intr-un sant care trecea pe linga gard si ne-a invitat sa intram in biserica cea veche. iesind de acolo ne-am intilnit cu familia care intra si ea in biserica. Salutindu-ne, barbatul ne-a spus simplu ca acum vraciul putea trece la treaba. Ritualul era scurt si nu facea din ghicitor un dusman al vrajitorului clientului sau. Pentru a reveni la vestitor, interventia sa puncteaza cursul reflectiilor familiale. Totusi, ea nu aduce nici o revelatie susceptibila de a confirma sau infirma diferitele elemente ale crizei de vrajitorie. Dimpotriva, invitind uneori cu fermitate la actiune fara aminare, el atesta ca nu e nevoie de nici o verificare pentru a admite realitatea acestora. Mai mult, luind hotarirea sa vorbeasca si sa actioneze pe cind nu stia decit foarte putin sau nimic din istoria personala a familiei Fontaine, geambasul demonstreaza ca o anumita necunoastere a ceea ce se intimpla in procesul in curs nu poate impiedica reusita descintecului. Nenorocirea, gelozia, moralitatea, singuratatea .. tot atitea intrebari care voaleaza masurile necesare pentru intreprinderea descintarii. Prezenta sa mai pune in lumina ideea ca cei care de aproape sau de departe au de a face (sau au avut) cu sortii formeaza un ansamblu sudat cel putin printr-un sentiment de solidaritate. si raspunzind pozitiv, reclamantul devine ,, unul de al lor .. " Astfel, faptul de a se recunoaste si de a fi recunoscut fara ocolisuri vrajit si de a consulta un descintator evolueaza spre o relatie de "comunalizare" obisnuita, dupa definitia pe care Max Weber o da acestui concept "care desemneaza activitatea sociala unificatoare, intemeiata pe sentimentul subiectiv al participantilor de a apartine aceluiasi ansamblu". Vestitorul "smulge" literalmente pe cel vrajit din neputinta sa: el nu mai este singur, si cura poate incepe. URGiA SORtiLOR 315 CaiLE NENOROCiRii Cele citeva exemple citate pina acum comenteaza prin ele insele natura reala a vrajitoriei. Ea este un veritabil razboi declarat unilateral de descintator. Acesta deschide un lung conflict al carui obiectiv, ca in orice razboi, este aneantizarea fizica a dusmanului. Spre deosebire de boala, unde se profileaza in plan secund, aici moartea actioneaza direct, cizelindu-si prezenta prin mari nenorociri. Moartea si sortii formeaza cuplul functiei vindecatoare, cuplu care capata sens intr-o relatie intre vrajitori si defuncti, relatie putin studiata de einografia domeniului european. Ea este cunoscuta in Bas-Languedoc prin personajul numit armier. Aceasta persoana intra in contact cu sufletele mortilor: el interpreteaza mesajele si vindeca prin intermediul lor. Cu ajutorul lor, ea poate face farmece fara ca functiile fiecarui mesaj sa fie foarte clare. in Bresse am cules un mic numar de marturii atestind relatii de acest gen. Bine localizati de-a lungul malului Saanului si la hotarele tinutului La Diombes, "indraznetii" constituiau inca din primul sfert al secolului al XX-lea o categorie particulara de strigoi. Cind nu sint chiar vrajitori, aceste suflete ratacite au apartinut barbatilor (mai rar femeilor) care in timpul vietii "au furat pamint" intr-o cantitate atit de mare si intr-o maniera atit de nelegiuita ca satul le poarta o ranchiuna tenace. Nimeni, nici chiar familiile sau descendentii lor nu vor sa se ocupe de odihna lor cea vesnica. "Nerusinatii" nu sint pomeniti niciodata la liturghie, iar de mormintele lor nu se ingrijeste nimeni. Oamenii ii scot din lumea mortilor, dupa ce i-au scos din rindul celor vii. Vrajitorii pot controla aceste suflete pierdute constringindu-le sa-i slujeasca in proiectele lor. Daca nu stim cum le manipuleaza, memoria orala isi aduce aminte de trei tipuri de nelegiuiri: "a lega" o persoana facind-o sa rataceasca si sa umble de nauca toata noaptea; a asedia o casa cu lovituri in pereti, in usi, in obloanele care pocnesc; "a stirni" noaptea in staule vitele si animalele de povara. Cu toate ca numele si functiile "nerusinatului" sint aproape uitate, se mai pot face citeva remarci cu privire la vrajitoria de astazi. Mai intii, vrajitorul si "nerusinatul" se aseamana in mod ciudat prin gustul lor pentru proprietatea altora. Unirea fortelor lor si "dincolo de moarte" lumineaza personalitatea vrajitorului. Fireste, "nerusinatul" pofteste pamintul inca din timpul vietii, dar pofta lui insatiabila transcende propria-i persoana, caci ii va supravietui si dupa moarte. S-ar putea spune ca este o capacitate a sufletului sau, o dispozitie interioara nesupusa invelisului carnal. Gelozia agresiva a vrajitorului pare sa se distinga de gelozia obisnuita a fiecaruia dintre noi pentru ca el poseda acest element suplimentar constitutiv al persoanei lui. Apoi, asa cum noteaza J .-P. Pinies, cu privire la armier, stiinta populara apropie puterea vrajitorului de aceea a mortilor in suferinta. Ca si ei, el este rau si imoral; ca si ei, are textura fantomatica a invizibilului; ca si ei, el apartine noptii! in sfirsit, numeroase acte ale "nerusinatilor" sint strengarii cind injuga trei sau patru animale la acelasi jug sau cind "impletesc cozile sau coarnele cailor". Devin (sau redevin) malitioase aceste spirite cind scapa 316 MAGiiLE CONTEMPORANE de sub controlul unui vrajitor? Sau stiinta populara recurge la deriziune pentru a suporta nelinistea acestei intruziuni din lumea de dincolo in lumea de aici? Cu sau fara ajutorul mortilor, vrajitorul practica o politica de escaladare a violentei. Asa cum am mai scris deja, el incearca sa puna mina pe un domeniu, el nu uita ca acesta poseda un centru nevralgic in persoana sefului fermei, a negustorului, a meseriasului sau a unui patron de intreprindere. El este cel vizat in ultima instanta de vrajitor, care pbate practica mai multe strategii. in Mayenne, el aplica primele lovituri impotriva elementelor care, economic sau afectiv, sint cele mai departe de centru. si, treptat, se apropie el, mai incet sau mai repede, dupa rezistenta care i se opune de fiecare data. in Bresse, s-ar parea ca el ataca direct inima economica a domeniului. De fapt, caile sortilor urmeaza adesea structurile care organizeaza fermele in tipuri de exploatare. De exemplu, pe coasta Saonului cu habitaturi dispersate, ferma adaposteste in interiorul unui circuit inchis mai multe generatii care, alaturi de monocultura si cresterea vitelor, folosesc bratele de munca disponibile in cultura de zarzavaturi de sezon. Crizele de vrajitorie urmeaza atunci o schema calchiata pe aceasta organizare: Culturi de zarzavat--------------------— responsabilii gospodariei Cal, mici unelte (prima generatie) mecanice animale domestice----------->- familia --------->- seful gospodariei (turme, pasari) in sens invers, in centrul tinutului Bresse, ferma nu este inconjurata cu ziduri inalte si coabitarea mai multor generatii se intilneste mai rar; monocultura si cresterea vitelor domina in intregime economia. Repetarea nenorocirilor se muleaza pe acest model: turme----------------— familie---------------► seful gospodariei Aceste circuite ale nenorocirii topografiaza potentialul socio-economic al familiei vizate. impreuna, arata ca alegerea tintei nu este intimplatoare; ea priveste in mod esential elementele cu care seful gospodariei intretine relatii personale si zilnice. Poate de aceea, culturile sint intotdeauna ferite. Cerealele nu cer o supraveghere zilnica si atenta: ele sint departe de centru ! Totusi, cind ne indepartam de societatile de policultivatori si crescatori de animale bressani, sintem confruntati cu alte forme de circuite ale nenorocirii. in tinutul meridonal Jura, din vecinatate, tara de platouri si vai transversale, asezata intre Lyon si Geneva, Bas-Bugey este alcatuit din catune de mici proprietari in care fiecare este capul unei gospodarii mici, farimitate, cu putine brate de munca. si pina la sfirsitul anilor saizeci policultura si viticultura asociate cu cresterea vacilor de lapte (fruiteria, adica brinzeturile) dadeau culoare platourilor si URGiA SORtiLOR 317 versantilor calcarosi ca si fundurilor umede ale vailor fluviale. in acest cadru geografic, ni s-a vorbit despre vrajitorie, dar nenorocirile care lovesc sint resimtite altfel. Un scandal de acest gen a izbucnit la sfirsitul anilor '30 si mai dureaza si astazi, in ciuda mortii vrajitorului. Geneza lui este strins legata de personalitatea preotului din parohia Virignieu, asezata pe malurile Rhon.ului. Originar din Bresse, Anthelme Testard isi practica misiunea ca un preot de tara din secolul al XiX-lea. Autoritar si furios, el revendica o pozitie de notabil caruia i se datoreaza respect si prestatii. El transformase in obligatii anumite daruri pe care enoriasii aveau obiceiul sa le ofere oficiantului parohiei lor, dupa anumite sarbatori calendaristice: vin, griu, carne de porc, dupa care se ducea sa le ceara daca nu i se aduceau. Totusi, dupa spusele celor care l-au cunoscut, el se arata cordial si afabil: "nu refuza niciodata un pahar de vin daca era invitat". si sub obladuirea lui, participarea la slujba nu scazuse, el stiuse sa exalte sentimentul religios, invitind de multe ori misionari. Contribuise chiar la insufletirea comunei, antre-nind pe tineri in constructia unui teren de sport si intemeind pentru adulti cluburi de poezie, istorie sau de reflectie asupra lumii moderne. Dar, pentru hramul tinutului (sarbatoare patronala) instaurase o cheta de vin. Un agricultor trecea pe la fiecare ferma cu un butoi, tras de un car cu boi, in care fiecare turna doi sau trei litri de vin. Toata lumea dadea, caci in acest tinut in care se traia intr-o strinsa vecinatate, "chiar daca nu erai de acord, trebuia sa dai ceva, pentru ca nu voiai sa fii mai prejos decit ceilalti .. " si apoi s-ar fi aflat, iar preotul nu s-ar fi jenat sa ti-o spuna chiar la slujba daca era cazul (o muncitoare textilista pensionata). Odata, in timpul unui asemenea turneu, Francis Courbier refuza sa-si dea cota justificindu-se printr-o gluma: "Daca preotul vrea vin, sa munceasca la vie, o sa i se para vinul mai bun." Toata lumea a ris in cartier apropiindu-se de car. Parca era la cinema! (interlocutoarea noastra). Carul isi continua drumul pentru colectare si se intoarse in cele din urma la Courbier. De data aceasta, Francis accepta fara sa mai faca mofturi sa-si dea partea lui, pe care o si pregatise: amestecind vinul cu pisat de vaca. Carutasul isi aduse aminte ca preotul nu zisese decit atit: " .. ca stia cine o facuse si acela nu va ride prea mult timp". Tot butoiul fusese stricat si trebui sa fie aruncat. Farsa declansa risul general, dar si dezaprobarea unanima fata de paguba de vin. Or, la cincisprezece zile de la aceasta intimplare, unul din boii lui Francis se imbolnavi — se tira pe burta — si trebui sa fie ucis. Familia cumpara o alta pereche de boi, dar dupa citva timp fenomenul se repeta. "Cu preotul pe care-l avem, era de asteptat ca nu va lasa batjocura asa", ne-a spus unul din vecinii lui Francis, "dar nu era nimic de facut. in vremea aceea nu se chema veterinarul chiar pentru te miri ce. Dar Francis, care nu mai ridea, l-a chemat pe Ten-ard (veterinarul), care a zis ca boul era anemic pentru ca nu i se dadea destul de mincare, si nu era adevarat, pentru ca Francis era el un porc de ciine, dar animalelor le dadea de mincare. S-au certat, pentru ca Terrard e si el incapatinat, si aici virsta nu are nimic de a face. i-a zis sa vinda boii si sa-si schimbe geambasul. " Familia Courbier incerca si aceasta solutie si se duse sa-i cumpere din Bresee, apoi din Savoie, dar nici o schimbare nu se produse; ea raminea mereu fara atelaje. 3 18 MAGiiLE CONTEMPORANE Toata lumea stia ca era un viclesug al preotului (dupa parerea vecinului). Francis mai incerca si alte tehnici ca sa indeparteze sortii, sa-i deruteze, sa-i puna pe fuga: "animalele proaspat cumparate le aducea noaptea in staul, fara sa le vada nimeni si mai ales preotul; si intr-o zi, il ruga chiar pe tatal meu sa le mine la intoarcerea de la tirg" (acelasi vecin). Pe aceste domenii agricole care numarau mai multe sute de parcele cuprinse in vreo sase hectare, absenta atelajului era fatala gospodariei. Familia statea la mila celorlalti'pentru a imprumuta boii: Francis isi mai lua o slujba, angajindu-se intr-o uzina de turnatorie. in clipa cind si-au facut aparitia tractoarele, prin anii 1950, familia isi cumpara unul, crezind ca asa vor pune capat vrajei. N-a putut ara cu el niciodata, dar, imediat ce a fost vindut cuiva din sat, el a pornit si merge si in ziua de azi. Francis Corbier a iesit atunci un pic mai devreme la pensie. Dar oamenii mai adauga ca singurul lui fiu, functionar, n-a putut avea decit una si aceeasi masina: "Nici el n-a putut face sa mearga o masina noua!" Sortii au lovit si generatiile viitoare. Aceasta intimplare mi-a fost povestita pentru ca familia mea este destul de veche in tinut, fapt care estompa calitatea mea de universitar, iar vizitele mele frecvente la descintatorii bressani nu erau cunoscute. Astfel, i se aducea aminte "unuia de pe aici" o istorie veche — cu toate ca actorii erau inca in viata, iar vraja mereu activa — istorie care, daca il intereseaza trebuie sa faca parte din stiinta lui despre grup. Aceasta criza de vrajitorie o intrece pe aceea petrecuta in Bresse (ceea ce nu inseamna ca ea nu exista si la cimpie) prin faptul ca agresorul este perfect cunoscut si, pe deasupra, chiar frecventabil. Nu are importanta ca e preot. Avindu-si resedinta in parohie, el este un satean cu parte intreaga, iar rangul sau il dedica sacrului, oferindu-i in mod legitim stiinta de a stapini raul ca si binele (exorcism minor). in acest context bine situat, actiunea sa vrajitoreasca nu manifesta imoralitate infricosatoare, ea nefiind gratuita: gelozia, invidia nu sint mobilurile sale. Preotul se apara, si in acest sens alegerea metodelor sale nu tine decit de morala sociala obisnuita. Astfel, sortii nu ameninta viata membrilor familiei Courbier: e mai mult o hartuiala decit un razboi, a carei riposta este pe masura atacului. "Vraja" lasa victimei o mare libertate de miscare si mai ales n-o impiedica sa exercite o alta meserie, nici sa-si adapteze domeniul la conditiile impuse (nici un fel de uneal-ta-tractor personal). Vrajitorul nu se opune pina la urma ca victima sa-si reconstituie domeniul pagubit. Ar fi, mai degraba, vorba de o pedeapsa operind in permanenta sub ochii celorlalti. Un fel de lectie exemplara. De altfel, criza de vrajitorie nu este aici ingropata in disimularile si suspiciunea unui dusman viclean. Functionind ca raspuns la o agresiune deschisa, ea nu are nevoie sa se ascunda. in ceea ce-l priveste pe cel vrajit, acesta s-a resemnat sa traiasca suportand aceasta sanctiune. Nimeni nu vine sa-i anunte starea lui de vrajit. Faptul este public si rumoarea sateasca e suficienta aici pentru a juca rolul vestitorului. Privirea celorlalti are valoare de proba. Cel interesat nu opereaza nici un fel de repliere protectoare, pentru ca e imposibil s-o realizeze intr-un tinut unde proprietatea este risipita URGiA SORtiLOR 319 pe intregul teritoriu comunal si unde casa nu este imprejmuita de garduri. Barierele materiale ale apararii sint imposibil de ridicat. in aceasta criza de vrajitorie, fiecare dintre actori are si nu are dreptate. Cel vrajit a comis o greseala sociala, a carei gravitate este mai putin functie de notorietatea persoanei lezate cit de calitatea inalt culturala a produsului distrus. Planta perena, vita de vie este "o cultura cu multe riscuri" care, monopolizind toate resursele indeminarii cultivatorilor, mentine vierul intr-o neliniste permanenta. Pentru ca productia de vin contine un nume al unui loc (via), iar consumarea lui un corp in timp (metafora singelui), risipa lui este un act smintit care asociaza un comportament lipsit de respect indreptat impotriva regulilor elementare ale sociabilitatii si un exces vatamator prin chiar identitatea risipitorului. Dar grupul isi calmeaza dezaprobarea, caci se bucura sa vada pe unul de ai sai contestind cu voce tare pe cei care in acest tinut sarac si egalitarist se ridica la rangul de notabili: deriziunea este replica directa pentru a relativiza asemenea pretentii. in ceea ce-l priveste pe preot, acesta suporta un prejudiciu real, dar este o victima ambigua, pretentia lui nefiind prea valabila: exigentele lui nu sint lege. Apoi, minuind sortii, el nu provoaca la modul real o surpriza. El confirma tot ceea ce se stia despre adevaratul lui caracter: pe de o parte, ca se ocupa indeaproape de "vraji", iar pe de alta parte, ca era ,, fara suflet", in contradictie cu valorile crestine ale caritatii si iertarii, fundamentale religiei sale. Apare astfel un al treilea circuit al nenorocirii, pe care l-am intilnit de multe ori in catunele din Bugey. De fiecare data vraja se abate asupra casei (in felul "nerusinatilor") sau asupra tractorului, excluzind orice alt bun. Exista o corespondenta intre simplicitatea atacului vrajitoresc si modestia gospodariei unui poli-cultivator. Numarul vitelor se reduce la doua, trei vaci (uneori doar una), iar parcelele sint mici si risipite pentru a putea constitui o tinta strategica. in cele din urma, mica proprietate farimitata ridica o bariera naturala impotriva exceselor antreprizelor vrajitoresti. in fiecare dintre cazuri, familia nu mai poate munci, fie din pricina epuizarii fizice (lipsa somnului, de exemplu), fie ca nu mai putea transporta utilajul de la o parcela la alta, dupa imperativele calendarului agricol. Recoltele, destinate aproape in intregime alimentatiei, sufera atunci de absenta miinii de lucru. Putem desena astfel o a treia schema: Unealta de munca ----------► recolta -- forta de munca (tractor, casa) Capul gospodariei este pus intre "parantezele" satului, depinzind in intregime de intrajutorare (acesta devine un asistat) sau parasind temporar comuna (devenind un dublu activ). in sfirsit, un al patrulea tip de vrajitorie a aparut cind o ancheta privind vracii m-a condus in micile centre industriale din Haut-Bugey, la frontiera cu Elvetia. Alaturi de schema recunoscuta la cimpie, unde era suficient sa inlocuim un agricultor cu un comerciant — adesea vrajit de un concurent — pentru a descoperi aceeasi trama a vrajitori ei ca in cazul lui Frangois Guichard sau Antoine Fontaine, se descopera o practica de vrajitorie intre rudele aceleiasi familii. 320 MAGiiLE CONTEMPO^RANE Am facut cunostinta cu Chantal Bresseau (nume fictiv) in urma unor insistente presante ale unui prieten de familie. Dupa parerea lui, trebuia sa intervenim cit mai repede pentru a evita degradarea cuplului pina la o violenta tragedie. Calitatea mea de universitar specializat in "vraji" — asa m-a prezentat — nu putea decit sa contribuie la clarificarea situatiei. Am inteles ca esentialul rolului meu era sa stau de vorba cu Chantal. intilnirile se 'desfasurau intotdeauna in absenta sotului, dar in prezenta surorii ei caci, asa cbm ne-a explicat prima oara: "Sora mea (intotdeauna de fata) stie toata povestea noastra; ma inteleg bine cu ea si cu cumnatul meu. El este foarte amabil, s-a gindit sa vina astazi si sa-1 ia pe sotul meu pentru doua, trei ore [ .. ]; sotul meu nu vrea sa auda vorbindu-se despre ceea ce ni se intimpla noua. Zice ca sint nebuna si ca nu stiu ce vorbesc [ .. ], se infurie ingrozitor cind aude ca vorbesc cu cineva despre asta, e aproape gata sa ma bata." Originara din italia de sud, venise in Franta la sfirsitul anilor 1940, in epoca in care industria plasticului, infloritoare in aceasta regiune, cerea mina de lucru feminina. Se casatorise curind cu Denis, fiu unic al unei familii de agricultori bressani. Soacra nu si-a acceptat nora, suparata ca era o straina: "Vedeti, ceea ce-mi facea cel mai rau era ca ea-mi reprosa ca sint italianca. Ea il monta pe sotul meu impotriva mea zicind ca italia este o tara de salbatici." Departarea geografica a rarit intilnirile si a atenuat relatia conflictuala: ea ar fi putut ramine la o incompatibilitate de caracter, daca socrul ei (foarte sters in acest conflict) n-ar fi murit pe la jumatatea anilor ’ 60. A lasat o vaduva bolnava, incapabila sa conduca o gospodarie. Cuplul a hotarit s-o primeasca in apartamentul pe care-l cumparasera: "Noi toti suntem asa, preferam sa induram totul decit sa ne lasam parintii in mizerie." Dar, adauga Chantal: "am facut-o si pentru ca sotul meu ne-ar fi parasit, pe mine si pe copii, mai degraba decit sa-si fi lasat mama singura, dar nu-i reprosez, e normal pentru un fiu!" Viata de familie a fost absolut tulburata si cei patru copii au trebuit sa se restringa in doua camere. "Ea nu ma iubea deloc, dar pentru mine mai trecea cumva, dar in privinta copiilor, ea nu le-a adresat o data macar o vorba buna, niciodata nu s-a gindit sa le cumpere o jucarie. De altfel, spunea tuturor ca nu sint nepotii ei. Mie imi venea greu, intelegeti, plingeam adesea!" Seria nenorocirilor incepu imediat dupa instalarea ei, o data cu cumpararea unei perne in forma de cirnat. Din prima seara, Chantal dormi prost: Cind mi-am lasat capul pe aceasta perna; am simtit-o ca pe o piatra, transpiram si inima imi batea mai tare." Fiecare seara aducea aceasta stare de opresiune si neliniste pe care sotul meu n-o simtea. Hotari sa dea perna baietilor. Atunci incepura pentru ei frecventele accidente de masina: " .. Ca si cum ar fi uitat sa mai conduca; imediat ce-si cumparau o noua masina, intrau cu ea intr-un sant [ ..]; chiar garata in fata casei, a fost rasturnata de o alta masina, de doua ori. Apoi, baietii fura atinsi in acelasi timp de o riie care necesita un tratament indelung. intre timp, perna trecu la fete, ele. erau mai mici, si imediat fura afectate de aceeasi'boala de piele. Dar familia atinse pragul de jos al nenorocirii cind una dintre fetite fu calcata de masina chiar in curtea imobilului. Cuplul se deteriora cu fiecare zi; soacra era tot timpul centrul certurilor. . . "Nu aveai voie sa te atingi de ea, pentru URGiA SORtiLOR 321 el era o femeie batrina care suferea; se indirjea impotriva mea, acuzindu-ma ca sint rea cu mama lui si-mi reprosa chiar ca vreau sa ma debarasez de ea pentru ca ma deranja. Nu se mai putea, noroc ca aveam copii!" Chantal suferea de o adenita cu caracter tuberculos. Ea incepu sa creada ca rautatea soacrei putea sa fie la originea nenorocirilor ei: "Eram sigura, dar nu stiam cum face, era foarte greu de inteles; nu stii niciodata daca nu esti cumva nebuna, dar facea anumite lucruri. Dimineata, de exemplu, gaseam o gramada de pietris adunat in fata usii si de fiecare data cind il maturam mi se invirtea capul [ .. ]; punea scaunele in cruce in fata usii noastre, nici nu mai puteam iesi, atit de ingust era culoarul [ ..]; cind pleca (in casa ei din Bresse), imi trimitea buchete de flori vestede sau pachete cu sticle goale, dar cu dopuri [ .. ]; le aratam sotului meu, dar el imi spunea ca nu trebuie sa fac caz, erau prostii de femeie batrina." Pe la mijlocul anilor '70, in urma unei spitalizari prelungite, mama lui Denis accepta sa intre intr-o casa de sanatate din acelasi oras. Cei doi baieti parasisera casa si cuplul primi in casa pe mama lui Chantal. Pusa la curent de fiica ei cu intreaga poveste, "ea a inteles imediat ca trebuia cautat in perna, mie nu-mi venise in minte, credeam doar ca e prost facuta [ .. ] si atunci am scos perna din dulap, nu ma atinsesem de ea de vreo zece ani. Se facuse teapana ca si cum pinza ar fi devenit de ghips. Oh! si era plina de ghionturi !" in interior, au gasit o cantitate impresionanta de obiecte facute din ghemotoace de pene: o coronita cu un diametru de vreo doisprezece centimetri, ale caror virfuri ascutite erau foarte intoarse spre interior, cincisprezece flori semanind cu trandafirii; o papusa careia i se vedea bine capul, bratele si picioarele; "un sobolan.. era un ghemotoc mare care reprezenta trupul si un altul care tinea loc de cap, se vedeau bine. Dar cel mai bine se distingea o coada lunga si cele patru labe foarte drepte"; si o cruce. Sora lui Chantal era de parere ca mama lui Denis le alcatuise fara sa le atinga, "numai trecind mina pe deasupra ca si cum ar fi avut un magnet pentru pene" (magnetism). De data aceasta Chantal nu mai ezita in interpretarea ei simbolica: numarul florilor reprezenta exact numarul accidentelor de masina; papusa sugera fara echivoc moartea fetitei ei; sobolanul — boala de piele care ii afectase pe ea si pe copii. La putin timp dupa ce descoperisera toate acestea, mama lui Chantal, batrina si neputincioasa, cazu si-si fractura bratul. Chantal simti ca innebuneste, "acum sotul meu putea fi multumit, nu m-am gindit niciodata ca ea ar putea-o ataca pe mama, care nu facuse niciodata nici un rau nimanui [ .. ]; era de altfel un om brav, ea m-a oprit sa ma duc la spital, ii era teama ca nu ma voi putea stapini. Agresiunea impotriva mamei ei trezise in ea dorinta de razbunare. insarcina pe unul din fiii ei, care muncea la Lyon, sa caute un descintator: fata de noi, Chantal ii spunea "omul din Lyon" .. El a practicat descintecul de la distanta. Chantal a stropit fiecare lucru facut din pene cu "apa de Lourdes" si le-a reasezat la loc in perna in ordinea in care le gasise. Unul din fiii ei, ajutat de sotul ei, (impacare?) le-a dat foc, asezind in mijlocul flacarilor un medalion al sfintei Bemadette. Chantal n-a asistat la operatie, dar fiul ei i-a relatat ca papusa arzind s-a facut exact asemenea trupului unui copil complet calcinat. Apoi, ea a purces la sfintirea casei, stropind incaperile si mobilele cu apa de Lourdes, 322 MAGiiLE CONTEMPORANE apoi, sapte zile la rind, a pus o mina de sare sub fiecare pat: sarea adunata trebuia arsa imediat. in sfirsit, cind se intoarse soaera ei, Chantal arunca sare in cele patru colturi ale tuturor incaperilor casei: "Acum, cind vine aici, se inchide in camera ei, nu mai vrea sa mearga nici la closet, cind iese sta teapana in mijlocul casei, ca si cum n-ar indrazni sa se aseze, nu se atinge de mobile (sta nemiscata cit era ziua de lunga)." - Un mare numar de elemente ale acestei crize de vrajitorie este deja repertoriat in cazurile precedente analizate: repetitia nenorocirilor biologice, vestitorul etc. si in mod deosebit, ea prezinta o anume inrudire cu cazul lui Francis Courbier. intr-adevar, in ciuda reputatiei de femeie rea, in satul ei, si in ciuda oribilelor nenorociri pe care le-a provocat, se poate considera ca soacra nu facea decit sa-si apere domeniul. Fireste, pozitia ei este diferita de aceea a preotului-vrajitor. Ea n-a atacat intentionat: are mai degraba sentimentul ca-si pierde fiul unic si ca este exclusa dintr-o relatie care, tinind cont de reactia stearsa a sotului ei, trebuia sa fie puternic simbiotica. Chantal este cea prin care nenorocirea loveste in "fericirea" familiala pe care o construise. Farmecele puse la cale delimiteaza inainte de toate acest domeniu strain care se extinde si incearca sa se substituie domeniului ei. Fannecele sint adresate numai spre ceea ce-i apartine nurorii ei si lasa neatins ceea ce considera ea a fi proprietatea fiului ei: apartamentul, masina, slujba, el insusi fiind bunul ei inalienabil! Aici, vrajitoarea reconstituie spatiul sau vital, a carui ingustare simte ca se produce o data cu ingustarea vietii ei. Evenimentele narate aici fac prin ele insele constatarea unei "idei de prag" in acuzatiile de vrajitorie, cu toate ca in domeniul francez este greu de verificat daca acestea respecta sau nu barierele sociale. S-ar parea ca vrajile functioneaza intre egali cel putin in plan economic. in planul ierarhiei sociale, vrajirea se face in detrimentul celui pe care morala il plaseaza intr-o pozitie subalterna (si niciodata in sens invers ?): de la preot la enorias, de la policultivatorul bogat la cel mai modest, de la soacra la nora, ca sa reluam exemplele citate. Totusi, este vorba mai degraba de o subordonare constitutiva a unei reguli decit de o lege. Propunerea de vrajire intre cei "asemenea" pare mai pertinenta. Comerciantii intre ei, meseriasii intre ei, femeile, care aspira la acelasi model familial intre ele. si daca preotul satului face farmece unui enorias, se intimpla asa pentru ca in prima jumatate a secolului al XlX-lea el insusi este, daca nu agricultor, cel putin gradinar, taindu-si singur lemnele si ingrijindu-si via. La fel, daca un doctor generalist se declara vrajit de un taran din vecini, asta se intimpla pentru ca acesta din urma il invidiaza nu atit pentru profitul economic al meseriei sale cit pentru incalcarea intolerabila a domeniului agricol prin cumpararea unei proprietati rezidentiale. Vrajitor si vrajit sint deci in prealabil uniti prin legaturi personalizate si variate de concurenta, de intrajutorare, de coabitare sau de rudenie. Vrajile se fac intre persoane care impartasesc acelasi mod de a se defini in calitatea lor de oameni, adica traiesc in acelasi fel raportul lor privind conditiile de existenta. in acest context, descintatorul intervine fara o legatura anterioara cu protagonistii conflictului. Pentru a-l caracteriza, putem distinge, pe urnele lui Emmanuel Terray, doua categorii: prima se refera la "descintatorul clasic" care, asemenea vraciului, nu face o profesie din puterile sale. Pacientii vin sa-i ceara URGiA SORti LOR 323 serviciile la recomandarea unor pacienti mai vechi sau la sfatul vestitorilor. El nu este un tip clandestin, dar meseria lui oficiala face ca lumea sa-i uite in curgerea unui timp obisnuit practicile rituale. in al doilea rind, apare "descintatorul excentric", cum era "omul din Lyon", care poate fi privit ca orice specialist in medicina. Profesia lui este repertoriata, anuntata publicului in anuarul telefonic, pe o placuta de cabinet sau prin publicitatea in reviste, specializate sau nu. in temeiul acestei vizibilitati sociale, el este supravegheat de autoritatile fiscale sau medicale. Vrajitorul poate tine si el de una sau alta din aceste categorii — dupa cum este sau nu agresorul celui vrajit. El este uneori deci "excentric", in acelasi fel .in care descintatorul, prin activitatea afisata public si consultatiile sale, se integreaza retelelor comerciale obisnuite. Adesea, in asemenea cazuri, si unul, si celalalt nu sint decit cele doua fatete ale aceleiasi specializari "in vrajitorie". UN COMPLEX DE FORtE Observatia ne indeamna sa vedem un complex de forte operind in dramele de vrajitorie, ceea ce intilneste, pe teren, chiar interpretarile participantilor. Aceasta notiune se teoretizeaza distingind forta vitala de forta magica. Forta vitala este aceea care ne face sa existam. Ea poate fi definita conform celor trei perspective care se suprapun pentru a nu forma decit o singura imagine. Din punct de vedere topologic, intii, ea este materializata la sol printr-un teritoriu marcat in numele persoanei. Suprafata cadastrata spune celorlalti totul despre un policultivator. in acelasi fel, proprietatea imobiliara indica rangul social al comerciantului, pe strada, in cartierul sau orasul lui. Pe scurt, este spatiul investit in intregime de aceasta forta in deplina legalitate. Apoi, din punct de vedere dinamic, ea este cea care insufleteste domeniul, inteles ca ansamblu de proprietati ocupind o suprafata data. Aceasta forta se percepe foarte concret prin ceea ce J. Favret-Saada numeste "potentialul bioeconomic" al proprietarului. El se compune din cunostintele si abilitatile lui, care asigura supravietuirea economica si sociala a familiei ; din capacitatea lui de productie (forta de munca, unelte) si din capacitatea de reproducere umana, animala si vegetala. Altfel spus, este vorba de tot ceea ce, prin vraji, poate fi atacat de boli, moarte, sterilitate si deteriorare. in sfirsit, din punct de vedere organic, ea este cea care articuleaza simbolic domeniul corpului uman. Extensia de la biologic la sociologic, de la cultura la natura, este aici perfect sesizata. Alban Bensa a demonstrat-o perfect in studiul sau despre Perche-Gouet: "Corpul taranesc, risipit in spatiu, este un trup bolnav, suferind. Cultele populare se ingrijesc de fiecare organ, de fiecare membru, de fiecare afectiune, in asa fel incit unitatea corpului nu este sesizabila decit prin unitatea spatiului practicat. " Pe de o parte, topologicul constituie partea vizibila a mediului inconjurator, conceput ca fiind legat de persoana, iar, pe de alta parte, corpul furnizeaza energia prin care realul este constant re interpretat in functie de imaginarul ale carei credinte in vrajitorie sint una din componente. Omul obisnuit se multumeste cu domeniul sau pentru ca forta lui vitala se acorda potentialului 324 MAGiiLE CONTEMPORANE sau bioeconomic. Daca se afla la prea mare strimtoare, el isi poate procura noi spatii, conform proceselor de acumulare ale unei societati de piata, cumparari, mosteniri, casatorii, adica ocuparea prin violenta a proprietatilor. Forta magica este privilegiul citorva indivizi. Chiar daca, asa cum am aratat, este o dispozitie ontologica, ea se poate dobindi in anumite circumstante (la nastere, de exemplu) sau asimilind carti de magie. Ea vine sa sporeasca forta vitala a omului obisnuit, care" nu rnffl poate fi continuta in domeniul de baza. Magica este aceasta "fundamentala debordare" care se traduce social prin manifestari de gelozie, de lacomie, de ura impotriva celuilalt. Vrajitorul este cel care se "sufoca" in lumea sa (de altfel, el isi poate face o profesie din aceasta sufocare): lui ii lipseste spatiul vital, caci, dintr-un motiv sau altul, nu-l poate poseda prin relatii juridice sau economice oficiale. Acesta este cazul preotului, de exemplu, a carui notorietate a functiilor depaseste strimtoarea parohiei sale dorind s-o extinda asupra intregii sale parohii, intr-un timp in care servitutile Vechiului Regim nu mai au nici o trecere. Acesta este cazul mamei lui Denis, a carei nevoie de viata familiala este sufocata de statutul de soacra, dar a carei expansiune este impiedicata de virsta (recasatorirea) sau de regulile de rudenie (incestul). Acesta este cazul policultivatorilor din Bresse care nu gasesc nici o parcela vacanta pentru a plimi semnul proprietatii lor. S-ar putea spune, urmind-o pe Jeanne Favret-Saada, ca o forta este magica cind nu este controlabila prin indatoriri, prescriptii si interdictii incluse in sistemul numelor care organizeaza viata sociala a unui loc. si corelind, vrajitorul, aflat constant in cautare de noi domenii, sfirseste prin a nu mai poseda nici un bun propriu. in consecinta, criza de vrajitorie opune pe vrajitor, a carui imagine desemneaza forta, rautatea, puterea sexuala si bogatia, celui vrajit, a carui imagine este contrariul celeilalte: slabiciune, indreptatire, lipsa de vigoare sexuala si saracie. Primul vrea sa cucereasca forta vitala a celui de-al doilea, care va trebui sa indeplineasca totul — sub amenintarea mortii — pentru a o conserva integral: la sol va incerca sa acapareze domeniul constituit sau nu. Forta magica serveste pentru a pune in circulatie forta vitala. Daca vrajitorul o cucereste, el va putea ocupa legal spatiul astfel degajat: soacra lui Chantal va putea sa se instaleze in apartamentul fiului ei devenit vaduv sau divortat; policultivatorii vor putea cumpara paminturile celui vrajit, mort sau plecat din tinut. Dar, pentru a se proteja, vrajitorul interpune pe descintator intre el si agresorul sau. Or pentru ca acesta sa accepte sa indeplineasca rolul de izolator intre cei doi, trebuie ca el insusi sa fie dotat cu o forta magica, daca nu superioara, cel putin egala cu aceea a vrajitorului. Cu toate ca este de natura identica, utilizarea ei respecta morala proprietatii si etica crestina: spatiul sau vital si domeniul ajung descintatorului care-si pune surplusul lui de putere in serviciul celor slabi si indreptatiti. Totusi, pozitia lui este departe de a fi la fel de limpede pe cit o presupune o asemenea definitie. Caci, in definitiv, a descinta inseamna tot a face o "vraja" : "omul din Lyon" paralizeaza forta soacrei lui Chantal Bresseau prin tehnici rituale pe baza de sare. Sa abordam cazul in care un vrajitor iese invins din aceasta infruntare vrajitoreasca. Pentru a-si reface forta magica din care o parte s-a pierdut in avantajul URGiA SORtiLOR 325 invingatorului, el va ataca o alta victima, care nu trebuie sa fie lipsita de forta magica: se produce o noua criza de vrajitorie, mai dura decit cea care trecuse. Dar el poate cere si ajutorul unuia mai puternic decit el, pentru a relansa razboiul din care pierduse o batalie. in ambele cazuri, are nevoie de un aliat si pentru a-l obtine el trebuie sa se prezinte ca o victima daca vrea sa fie ascultat de un descintator. Altfel, derogind de la codul sau deontologic, va accepta sa fie recunoscut ca vrajitor. Acesta este cazul marturisit al vrajitorului excentric. Altfel spus, pacientul nu spune niciodata tot descintatorului sau, care se poate insela sau poate fi inselat cu buna stiinta. in cazul unei situatii inversate in care descintatorul este invins, acesta poate alege intre doua strategii. Fie ca se retrage complet din criza de vrajitorie pentru ca se simte prea slab, forta sa magica devenind o cantitate neglijabila pentru vrajitor, fie va cauta un aliat pentru a lua de la capat lupta pentru forta sa vitala (el este, intr-adevar, vrajit) si magica pierdute. Daca opteaza pentru prima solutie, se afla intr-o pozitib paradoxala: forta sa vitala si magica nu va mai avea de acum incolo capacitatea de a se instapini complet asupradomeniului. "La lumina zilei" a devenit o fiinta socialmente diminuata. Pentru a-si regasi locul, el trebuie sa recupereze nivelul anterior al fortei sale magice. Or, una din caile care i se ofera nu este aceea de a deveni la rindul lui vrajitor? Se observa ca aceasta chestiune contureaza aceeasi schema a crizei de vrajitorie propusa mai sus. Dupa experientele bressane si bugeysiene, cel vrajit nu este oprit sa caute vrajitori susceptibili de a-i veni in ajutor. Folosirea lor cere totusi aprobarea victimelor initiale, fie si numai pentru faptul ca acestea trebuie sa relateze neincetat povestea lor. Un descintator nu se poate multumi cu informatia primita de la un al treilea — fie chiar a celui iesit din lupta — pentru a intra intr-o lupta mereu mai aspra si mai rapida decit la inceput. Dar a impinge criza de vrajitorie spre o lupta exclusiva de vrajitori ar insemna sa uitam miza materiala a conflictului: dobindirea domeniului sub orice forma ar fi (parcela, imobil, comert, uzina, apartament). Vrajitorul viseaza mereu la acest spatiu vital. in total, criza de vrajitorie se coace conjugind doua tipuri de conflicte; unul orientat pentru a distruge o forta vitala si pentru a acapara spatiul vital; celalalt pentru a conserva daca nu a creste un stoc personal de arme (forta magica). Este deci logic ca cel vrajit sa ramina in inima conflictului care se extinde geocentric in jurul proprietatii sale. in concluzie, se poate confinna ca intre povestirile populare despre vrajitorii de la tara si descintatorul de cabinet exista o continuitate de credinte in vrajitorie. Fiecare in felul ei este o interpretare a unei unice si insistente materii: nedreptatea, nefericirea, moartea. Sistemul de credinte se bazeaza pe trei scheme principale, recunoscute de toate studiile. in primul rind, repetarea nenorocirilor este opera rautatii oamenilor, conceputa ca fiind nascuta din natura umana si din Natura in general (J. Favret-Saada). Dobindi.ta sau innascuta, aceasta tendinta devine insurmontabila la persoana care cu sau fara voia ei isi asuma aceasta responsabilitate. Vrajitorul este in acelasi timp dusmanul victimei sale si al genului uman in general. in al doilea rind, criza de vrajitorie scoate in evidenta existenta unei lumi invizibile concomitente cu lumea vizibila: amindoua fonneaza mediul 326 MAGiiLE CONTEMPORANE   inconjurator al oricarui om. Prima contine secretul celei de a doua: "este lumea lucrurilor serioase" (E. Terray). Accidentele, bolile, esecurile sint efectele materiale ale unor cauze eficiente (rautatea celorlalti) care le-au provocat acolo, in lumea invizibila. "Vrajitoria respinge culpabilitatea in afara omului care prin el insusi nu este cauza a nimic: reusitele lui (a avea noroc), esecurile (de ce eu?) marturisind mai degraba situatia lui in suprarealitate decit pozitia sa sociala" (Marc Auge). in sfirsit, intercesorii sint intotdeauna oameni cu un statut particular, chiar daca el nu este propriu vrajitoriei. Acestia sint mediatori exclusivi, caci nu-si pot transmite nici stiinta, nici puterea (E. Terray). Divinul (sfinti protectori, diavolul etc.) nu poate fi nici un intermediar eficace. A face apel la acest tip de recurs ar insemna a aseza cauzele, explicatiile, ritual urile si mecanismele nenorocirii vrajitoresti la distanta absoluta de societate, in timp ce ratiunea lor consta tocmai in reintegrarea in traiul grupului local. Fenomenul vrajitoresc releva deci caractere stereotipe perfect recunoscute de opinia comunitara. De asemenea, asa cum a aratat Matc Auge, comparind Franta cu Africa; anumite clivaje sociologice se contureaza, de exemplu, in Bresse, intre societatile rurale din cimpie, plina de stufaris, unde vrajitoria este mai degraba o afacere de viata si de moarte, si societatile rurale de pe platourile calcaroase, unde ea nu ameninta direct existenta umana. Utilizarea ei impune insa prudenta, pentru ca nu este vorba, bineinteles, decit de tendinte generale in care sint admise toate formele de vrajitorie intilnite. Vrajitoria face deci parte integranta din practica sociala, caci ea impune in acelasi timp o evaluare a tuturor fortelor prezente, actori sau spectatori ai dramei, si o regula de conduita dovedind ca intreaga viata sociala se afla in corespondenta cu "altceva" sau ca ea constituie cel putin manifestarea acestui altceva (dupa cum se adera sau nu la un sistem de credinte). Universul vrajitoriei nu este o oglinda a universului social, el explica lumea reala. CONCLUZiE Metamorfozele sacrului ROBERT MUCHEMBLED Magia si vrajitoria sint cu adevarat universale si atemporale? Nici o societate umana nu le-a ignorat. in zorii secolului al XXi-lea, ele continua sa bintuie strazile orasului sau cararile satului unei Europe prezentate intotdeauna cu multa placere ca rationalista, savanta si tehnicista. Tulburatoare contradictie, pasinanta enigma! Cu atit mai mult cu cit epoca noastra, marcata de "moartea ideologiilor", cum spun anumiti guru intelectuali, cunoaste si o puternica revenire a sectelor, unele dintre ele inspirate din vrajitorie. Sacrul opereaza o evidenta miscare de revenire in forta. Nu afirma marile voci ca secolul al XX-lea va fi religios sau nu va fi deloc ? in timp ce se incurca astfel reperele traditionale, vechile idei reductive privitoare la vrajitorie si supranatural explodeaza actualmente sub impactul unei mutatii culturale de mare amploare care afecteaza atit Europa in cautarea identitatii cit si planeta in plina recompunere. Cercetatorii nu mai indraznesc sa sustina ca magia impregneaza mai ales mentalitatile colective ale unor popoare arierate, de genul "altele decit noi". ideea tine de o distributie implicita a umanitatii pe o scara a fiintelor in care occidentalii ar ocupa primul loc. Ea traduce vechiul egocentrism dominator al ginditorilor europeni care catalogau drept "primitive", "prelogice", superstitioase, conceptiile unei lumi intemeiate pe alte reguli decit ale lor. Aceasta judecata cuprindea chiar pe occidentalii din trecut, neslefuiti cultural, carora li s-a iertat totusi vina de a fi ratacit prin intunericul timpului lor inainte de inceputul Progresului si de rafinamentul moravurilor. Punind capat unor decenii de controverse, un numar de antropologi considera ca magia si religia nu se opun in mod absolut. Asemenea religiei, fata de care ea nu este deloc o varianta inferioara sau degradata, magia stabileste in cele din urma o relatie intre omul ginditor si supranatural. Scopurile fundamentale sint identice cu cele ale Bisericilor oficiale: a explica inexplicabilul, a defini ordinea ascunsa a Universului, regizind viata oamenilor, a invinge temerile, a reduce spaimele oamenilor in fata unor probleme care depasesc capacitatile obisnuite sau naturale ale fiintei umane, indeosebi cu privire la moarte si boala. Asemenea religiei, ea are un caracter uman universal, sub forme de o infinita plasticitate, al caror studiu se releveaza fundamental pentru intelegerea conceptiei despre' lume a unui grup dat intr-o epoca precisa. E mai bine atunci, tinind seama de acest fapt, sa nu mai continuam sa percepem prin intermediul unor categorii peiorative mostenite din Antichitate si reafirmate in Evul Mediu, opunind magia 328 CONCLUZiE "neagra" sau malefica magiei "albe" sau benefice. Ceea ce inseamna, de altfel, ca cea de a doua era considerata vag apropiata de fenomenul religios propriu-zis. Fireste, diferente importante separa adesea cele doua cimpuri concurente care sint magia si religia. Dar ele tin mai mult de statutul lor in sinul societatilor luate in discutie, indeosebi la locul acordat reprezentantilor lor si mai ales de recunoasterea oficiala sau nu a activitatii: magicienilor, decit la o veritabila opozitie de natura. Asemenea constatari trebuie sa ne indemne sa reflectam la temeiul interpretarii curente, care face din magie si vrajitorie singurele mijloace de explicare a lumii disponibile pentru un numar de popoare neoccidentale. Fara indoiala, constatarea contine putin adevar. Absenta unei informatii stiintifice, deci a referintelor pe care aceasta le propune pentru a intelege functionarea corpului uman sau a universului, ii imping pe oameni sa foloseasca religia sau codurile si ritualurile magice pentru a incerca sa creeze indispensabilul sentiment de securitate spre formele credintei in sensul foarte larg al cuvintului. Fireste, Bisericile oficiale si-au pierdut statutul de obligativitate absoluta si vad erodindu-se puternic monopolul supranaturalului pe care pretindeau sa-1 impuna tuturor credinciosilor in secolul al XVi-lea sau al XVii-lea. Dar o asemenea pierdere de substanta este compensata de revenirea in forta a gindirii magice, a ocultismului, a par^tiintelor astrologiei si atitor altor forme de expresie ale gindirii pe care savantii secolului al XiX-lea le crezusera definitv disparute. Daca luam in cosideratie ultima jumatate de mileniu, ne dam seama ca sacrul nu va parasi niciodata continentul european. El va lua succesiv diverse forme, vizind mereu sa ocupe intregul teritoriu, fara sa reuseasca deplin niciodata. Astfel, incepind din secolul al XVi-lea, religia oficiala, aceea a printului, catolic sau protestant, va reusi sa indeparteze evident magia universala medievala care fusese impusa pina atunci atit oamenilor din popor cit si savantilor. Pentru a-si atinge scopul, ea a diabolizat vrajitoria inventind o stiinta numita "demonologie". Autoritatile civile au reluat aceasta doctrina pe socoteala lor, in clipa in care razboaiele religioase directe au cedat locul unor confruntari mai insidioase, dar la fel de viguroase, intre diferite confesiuni. Fenomenul a atins paroxismul de-a lungul imensei zone de fractura, mergind de la Mediterana la Marea Nordului, unde, de ambele parti, zanganeau armele partizanilor Reformelor si ai Contrareformei. N-a fost in nici un fel pura coincidenta ca declansarea puternicei miscari misionare occidentale pe alte continente a fost contemporana in Europa cu virulenta vinatoare de vrajitoare descrisa in lucrarea de fata. Misionarii din interior purtau astfel cuvintul divin epurat la populatiile slab crestinate, pagine la propriu, pentru ca acesta este sensul etimologic al cuvintului "taran" (paysan = paganus). Persuasiunea era de-ajuns, la modul general, cu exceptia tarilor sau regiunilor in mod deosebit saturate de spaime, cum ar fi Sfintul imperiu germanic. in acest caz, ea era dublata de un puternic sindrom de ruptura de echilibru in favoarea Satanei, care ii obliga pe judecatorii laici sa decreteze exterminarea prin foc a adeptilor demonilor. Disparitia rugurilor la mijlocul secolului al XVU-iea, excluzind teritoriile nordice si orientale spre care se deplasa aceeasi linie de fractura, traducea mai METAMORFOZELE SACRULUi 329 ales un avans al rationalismului, o depreciere accentuata a gindirii magice in ochii intelectualilor. in vremea triumfului aparent al Bisericilor, indeosebi al catolicismului roman, regenerat prin Conciliul de la Trento, se consacra insidios inceputul unui lent declin al sacrului de ordin religios. Cuplul Dumnezeu-Diavol, revitalizat prin demonologie, nu putea fi de fapt disociat fara sa se ajunga la o slabire a religiilor traditionale si la deprecierea magiei universale, savante sau populare. Sacrul migra atunci lent spre stat, mai ales spre statul absolut pe care l-a consolidat Ludovic al XlV-lea in Franta, Carol al Vl-lea in Austria'sau Fre-deric al il-lea in Prusia. Dar excesele puterii Leviathanului statal au impins repede la reechilibrari sub forma unor viguroase contestari politice difuzate de Luminile secolului al XViii-lea mai intii in Franta, apoi in toata Europa luminata. Ratiunea isi croia drum opunindu-se obscurantismului, definit in acelasi timp ca produsul intunecimilor religiei si al credintelor magice devalorizate. Ramase doar bune sa alimenteze anecdotica literara, acestea din urma au marcat deci imensa distanta sensibila care despartea de acum elita cultivata de "superstitiile" populare. Sosi si secolul al XlX-lea cu stiinta triumfatoare salvatoare, care capta o buna parte din mostenirea sacrului, formind la rindul ei, impreuna cu religia, un cuplu conflictual de nedespartit. Dar gindirea magica nu dispare. Ea devine mult mai discreta, in inima satelor, pentru ca purta adesea stigmatele dispretului oamenilor de stiinta si de bine. in Saloane, ea se orienta spre curiozitatile ezoterice: mesme-rismul, de exemplu. Dupa exemplul lui Victor Hugo caruia ii placea sa vada mesele invirtindu-se, oamenii celebri nu dispretuiau un asemenea contact cu supranaturalul. Aventura nu s-a incheiat. Secolul al XX-lea occidental a mostenit fara putinta de tagada aceste indescriptibile inlantuiri de traditii concurente. Sub efectul unor mutatii de o amploare neobisnuita pina atunci, care punea sub semnul intrebarii intregul continent, sacrul parea ca devenise calator. El ezita sa se incarneze intr-o maniera atit de categorica ca in secolele precedente. socurile extraordinare ale celor doua razboaie mondiale, lunga confruntare intre ceea ce s-a numit cele doua Blocuri, procesul intens de decolonizare, competitia exacerbata la nivel mondial si criza globala producatoare de somaj masiv au avut drept rezultat ruptura ancorelor traditionale care-i legasera pe europeni de certitudinile faurite de secole de dominare a globului. istoricul nu este profet. El poate cel mult sa analizeze prezentul in lumina trecutului. si sa dea astfel seama de cit se clatina stilpii purtatori ai experientei occidentale. Pe acest teren miscator, saturat de nelinisti latente, de spaime din ce in ce mai dur exprimate, mai ales de cei tineri, incearca sa se reinstaleze, fiecare in felul ei, puterile producatoare de sacru si deci de legaturi sociale: state, Biserici, dar si forme mult mai locale de consens. Sfisierile tesutului european ofera acestora din urma mai mult spatiu de desfasurare. Astfel, prolifereaza sectele, astrologii si magii, acesti negustori de seninatate, in jurul carora graviteaza nebuloase de fiinte profund speriate, in cautarea unei legaturi, a unei promisiuni, a unei sperante. Epoca actuala pare, intr-adevar, in mod deosebit propice migratiilor neincetate ale sacrului. Atit e de adevarat ca statul-Providenta nu joaca un rol perfect securizam, ca Biserica deceptioneaza un mare numar de adepti, ca stiinta nu reuseste 330 CONCLUZiE sa convinga ca ea detine toate certitudinile explicative, ca medicina insasi, in ciuda fulgurantelor progrese, nu-i impiedica pe pacienti sa se indoiasca sau sa se tulbure. E de mirare atunci ca se deschide un nou si imens cimp gindirii magice? Niciodata complet infrinta, mereu plastica, aceasta se reveleaza usor adaptabila la spaimele multifonne ale contemporanilor nostri. Simple reveniri ale magiei ? Nu tocmai, pentru ca, daca se observa intoarcerea discreta la sate a "superstitiilor" refulate, mult mai frecvente sint credintele si practicile citadine modernizate, perfect grefate pe cultura epocii noastre. Cum a fost, de exemplu, satanismul bine mediatizat printr-un festival recent tinut la Torino, Diabolos, Dialogos, Daimon, luceferismul televizat, cabinetele de descinta-tori parizieni, imitindu-i pe medici, ghicitul tehnologizat avansat datorita recursului la ordinator, secte exportate dupa legile pietei capitaliste sau vrajitori ai benzilor desenate create de Didier Coles si Jean-Claude Servais in Belgia etc. A vorbi in aceasta privinta despre "derive" ar insemna sa formulam o judecata peiorativa simplista, utila poate doar pentru a linisti pe cel care le pronunta. O asemenea tema a decadentei culturale vazute ca o reintoarcere in trecut trimite intr-adevar la un mit al progresului continuu elaborat de filozofii Luminilor. Dar noi stim astazi ca drumul evolutiei nu este obligatoriu uniform si mai ales ca noul nu inlocuieste perfect vechiul. in ciuda tuturor indemnurilor la schimbare, structurile mentale se reveleaza ciudat de rezistente. Fiecare dintre noi constituie un rezervor complex de influente diverse, o fiinta a carei gindire se alimenteaza din sedimente culturale din epoci si orizonturi diverse. Expresia victoriei religiei asupra magiei, apoi a stiintei asupra celei dintii defineste mai ales o constructie ideologica dominanta, purtatoare de trei secole a unui model uman ideal. Un mare numar de savanti actuali dintre cei mai importanti si celebri se departeaza de acesta. in orice epoca spatiul sacrului este in realitate imens, contradictoriu parcurs de forte importante, adesea antagoniste, care asigura dezvoltarea societatii. Nu este deci surprinzator ca Europa de la sfirsitul secolului al XX-lea este pe cale de a-l reexplora pentru a-l orienta in beneficiul ei, in clipa in care destinul ei colectiv se joaca aici, pe pamint. Asa cum a inventat in secolele XVi-XVii religia cuceritoare, apoi in secolul al XlX-lea stiinta dominatoare, ea cauta, confuz inca, o noua maniera de a globaliza sacrul. Pentru ca cele precedente au slabit considerabil, lasind sa urce la suprafata ispita mereu puternica a gindirii magice consolatoare. Fata intunecata a modernitatii noastre, planta persistenta crescuta in umbra Renasterii, a Barocului, a Clasicismului, a Luminilor din anumite tari, vrajitoria satanica a incetat definitv sa mai aprinda miile de ruguri. Dar anumite nelinisti, spaime din care s-au nascut in secolele al XVi-lea si al XVii-lea acesti "demoni interni" ai Europei, n-au ramas oare secret cuibarite in inconstientul unui mare numar din contemporanii nostri? si oare numai in acela al umililor si al ignorantilor? Adevarata revolutie a sacrului care a avut loc pe continent in vremea monarhilor. absoluti nu privea numai domeniul religios. La fel de legata de sporirea puterii statului, ea cuprindea extrem de viguros notiunea de autoritate, in sensul cel mai larg al cuvintului, apoi intreaga societate sub forma unei conceptii remodelate a supunerii. Aceasta a nascut o noua metoda, complexa, de dominare METAMORFOZELE SACRULUi 331 a omului de catre om, creatoare a unui impetuos dinamism global. Fiecare tara se adapteaza acestor noutati pentru a invinge, in cadrul unor dure competitii interne si internationale, ca un preludiu al cuceririi Pamintului de catre Occident. Daca ne gindim bine, reintoarcerea in forta a magiei sau a supranaturalului pe scena europeana de la sfirsitul secolului al XX-lea este fara indoiala mai putin indiciul unei degenerescente a gindirii cit unul din semnele vestitoare ale disparitiei unui echilibru psihic colectiv vechi de citeva secole. Vreau sa cred ca un alt echilibru este pe cale de a se elabora sub aparenta dezordine a unei epoci comparabile intr-un fel — lucrurile nefiind, evident, identice — cu tumultuoasa si dificila tranzitie a Evului Mediu spre Timpurile Moderne. inceput, poate, al unui nou destin occidental? Oricum, macar o schita a unei noi metamorfoze a sacrului, ale carui amploare si orientare precisa nu le putem inca percepe in zorii celui de al treilea mileniu! Bibliografie selectiva Bibliografia unui asemenea subiect este imensa. Nu sint indicate aici decit lucrarile care au folosit direct autorilor pentru a-si alcatui studiile. Doua selectii bibliografice, succesiv stabilite de Robert Muchembled, una spre 1976, cealalta zece ani mai tirziu, pot fi consultate in M. -S. Dupont-Bouchat, R. Muchembled, W. Frijhoff, op. cit., pp. 7 -29 si 249-261. A se vedea si importanta bibliografie recent propusa de B. Ankarloo si G. Henningsen (ed.), op. cit., pp. 446-466. izvoare tiparite Abbiati, Sergio et alii (ed.), La Stregoneria, Diavoli, streghe, inquisitori dai Tre-cento al Settecento, Amoldo Mondadori, Milano, 1984. Ariosto (Ludovico Ariosto), Orlando furioso, Ferrara, 1516 (editia Marcello Turchi, 2 vol., Garzanti, Milano, 1974). Azevedo, Manuel de, Correcqao de abusos introduzidos contra o verdadeiro methodo de medicina, Lisabona, 1680. Azpilcueta Navarro, Martin de, Manual de confessores e penitentes, Coimbra, 1560. Bluteau, Raphael, Vocabulario Portuguez e Latino, 10 volume, Lisabona-Coim-bra, 1712-1728. ' Boccac^o, Giovanni, Decamerone over cento novelle, Venetia, 1492. Bodin, Jean, Traicte de la Demonomanie contre les sorciers, Jacques du Pays, Paris, 1580. Boguet, Henri, Discours execrable des sorciers, introducere de Nicole Jacques-Chaquin, Le Sycomore, Paris, 1980. Boissier, A., Recueil de lettres au sujet des malefices et du sortilege, servant de reponse aux lettres du sieur de Saint-Andre .., Paris, 1731. Bruno, Giordano, De Magia. De vinculis in genere (prima editie a celor doua texte, 1590 si 1592), editie cu traducerea italiana a lui Albano Biondi, Biblioteca dell’immagine, Pordenone, 1986. C^AMP^ANELLA, Tommaso, De sensu rerum (manuscris: injurul anului 1590), Frank-furt, 1620 (editia italiana de Antonio Bruers, il senso delle cose e la magia, Bari, 1925). Campanella, Tommaso, Magia e grazia (manuscris: in jurul anului 1616), editie cu traducerea italiana a lui Romano Amerio, Cedam, Padova, 1957. 334 BiBLiOGRAFiE Cardano, Gerolamo, Synesiorum somniorum omnis generis insomnia explicantes, Bale, 1562 (editia italiana de Mauro Mancia si Agnese Grieco, Sul soniw e sul sognare, Marsilio, Venetia, 1989). Chadourne, Jean-Pol; Lesourd, Dominique; Preaud, Maxime, "Les Sorciers du carroi Marlou", in Anagrom, 1972, nr.l, pp. 75-91 (editia continua cu volumele urmatoare). f Cicero, Della Divinazione, editie cu traducerea italiana de Sebastiano Timpanaro, Garzanti, Milano, 1988. Cicogna, Strozi, Palagio de gl'incanti e delle gran meraviglie de gli spiriti e di tutta la natura, Vicenza, 1605. Diceionario de la lengua espaiiola, Madrid, 1726-1739, 6 volume. EYMERiCH, Nicolau; PENA, Francisco, Directorium inquisitorum (manuscris; 1376; prima editie, 1503), Roma, 1578 (editia franceza de Louis Sala-Molins, le Manuel des inquisiteurs, Mouton, Paris, 1973). 5 Ficinus, Marsilius, Three Books ofLife: A Critical Edition and Translation with introduction and Notes by Carol V. Kaske and John R. Clark, Binghamton, New York, Medieval and Renaissance Texts and Studies, 1989. Guazzo, Francesco Maria, Compendium maleficarum, Milano, 1608 (editia engleza de Montague Summers, J. Rodker, Londra, 1929). Goi, Bemard, Practica Officii inquisitionis heretice pravitate (manuscris: in jurul anului 1324), editie cu traducerea franceza de G. Mollat; Manuel de l’inquisiteur, Les Belles Lettres, Paris, 1964, 2 voi. Gutierrez, Jean Lazaro, Opusculum defascino, Lyon, 1653. Hansen, Joseph, Quelen und Untersuchungen zur Geschichte des Hexenwahns und der Hexenvervolgungen im Mittelalter, C. Georgi, Bonn, 1901; reeditat, Hildes-heim, Olms, 1963. Hartlieb, Johann, Das Buch aller verbotenen Kiinste, des Aberglaubens und der Zauberei, editie si traducere de Falk Eisermann si Eckhard Graf, Param, Ahlerstedt, 1989. institoris, Henry; SPRENGER, Jacques, Le marteau des sorcieres, preze^at si tradus de ^Anand Danet, Pion, Paris, 1973 (prima editie, Malleus maleficarum, Stras.:. bourg, 1486-1487; editia germana de Peter Segl, Bohlau, Koln-Viena, 1988). izzi, G. (ed.), Scrittori della jettatura, Roma, 1980. Lea, Henry Charles, Materials toward a History ofWitchcraft, T. Voseloff, New York, 1957, 3 voi. (prima editie: Philadelphia, 1939). Le Brun de la ROCHETiE, Claude, Les Procez civil et criminel, Frangcis Vaultier, Rouen, 1661 (prima editie la Lyon, in 1609). Masini, Eliseo, Sacra arsenale overo prattica del officio della Santa inquisizione, Genova, 1631 (editia moderna, cu schimbarea de titlu, de Attilio Agnoletto, il manuale degli inquisitori, Xenia, Milano, 1990). Morellet, Andre, Abrege du Manuel des inquisiteurs, 1762, prezentare si note de Jean-Pierre Guicciardi, Jerome Millon, Grenoble, 1990. Pereira, Bento, Adversus Fallaces et superstitiosas artes idestde magia, de obser-vatione somniorum, et de divinatione astrologica, Lyon, 1594. BiBLiOG^^iE 335 Pico della Mirandola, Giovanfrancesco, Strix sive de ludificatione daemonum, Bologna, 1623 (editia italiana de Albano Biondi, Strega o delle illusioni del demonio, Marsilio, Venetia, 1989). Porta, Giovan Battista Della, De humana physiognomonia, Napoli, 1599-1601 (editia italiana de Mario Cicognani, Dellafisonomia dell'uomo, Ugo Uganda, Parma, 1988). Rio, Martin del, Disquisitionum magicarum, 3 volume, Louvain, 1599-1600 (a doua carte a fost tradusa in spaniola, La magia demoniaca, editor Jesus Moya, Hiperion, Madrid, 1991). Riviera, Cesare Della, ii Mondo magico de gli heroi, Milano, 1605. Rossi, Paolo (ed.), La Magia naturale nel Rinascimento. Testi di Agrippa, Cardano, Fludd, UTET, Torino, 1989. Spee, Friedrich von, Cautio Criminalis oder Rechtliches Bedenken wegen der Hexen-prozesse. Aus dem Lateinischen iibertragen und eingeleitet von J. F. Ritter, Munchen, 1982. Tasso, Torquato, Gerusalemme liverata, Parma, 1581 (editie de Marziano Gugliel-minetti, Garzanti, Milano, 1974, 2 voi). Tasso, Torquato, Dialoghi, editie de E. Raimondi, vol. ii, Florenta, 1958. Thiers, Jean-Baptiste, Traite des superstitions. Croyances populaires et rationalite Li l'Age classique, prezentat de Jean-Marie Goulemot, Le Sycomore, Paris, 1984 (extras din opera publicata in 1679). Thomasius, Christian, Disputatio juris canonici de origine ac progressu processus inquisitorii contra sagas, Halle, 1712. Vocabolario degli Academici della Crusca, Venetia, 1612. Wier, Jean, De Lamiis, Bale, 1577 (traducere a unor fragmente alese de Aurora Tacus, Le Streghe, Sellerio, Palenno, 1991). iconografie Adriani, Gert (ed.), Anton Van Dyck. italienisches Skizzenbuch, Viena, 1940. Adriani, Maurilio, italia magica. La magia nella tradizione italica, Biblioteca di storia Patria, Roma, 1970. Devotions populaires dans les vignobles fi-ancs-comtois, catalogul expozitiei: Vignes Li credit, Besan<;on, Musee comtois, La Citadelle, 4 martie-1 mai 1990. Le Diable dans lefolklore de Wallonie, Ministerul Comunitatii franceze, Comisia regala belgiana de folclor, Bruxelles, 1980. Diables et diableries, Cabinet des estampes, Geneva, 1976. Faggin, Giuseppe, Le Streghe, Longanesi, Milano, 1959. Figures du demoniaque hier et aujourd'hui, facultatile universitare Saint-Louis, Bruxelles, 1992. Gere, J. A.; Pouncey, Philip, italian Drawings in the Department of Prints and Drawings in the British Museum, British Museum Publications, 1983. 336 BiBLiOGRAFiE. Goya. Catalogul expozitiei Europalia-Espagne, Musees royaux des Beaux-Arts, Bruxelles, 1985. POPHAM, A. E.; Wilde, Johannes, The italian Drawings at Windsor Castle. The italian Drawings ofthe XV th andXVi th Centuries, Phaidon Press, Londra, 1949. Rops et la modernite. Catalogul expozitiei Muzeului din ixelles, 1991. Schild, Wolfgang, Alte Gerichtsbarktit. Vom Gottesurteil bis zum Beginn des modernen Rechtsprechung, Callwey, Munchen, 1980. Les Sorcieres. Catalogul expozitiei Bibliotecii Nationale, Paris, 1973. Streghe, diavoli e morte. incisioni e libri dei secoli XV-XX. Catalogul expozitiei, Benevento; Museo del Sannio, 1988. Tofani, Annamaria Petrioli (ed.), inventaria. Disegni esposti, Leo Olschki, Ga-bineto dei Disegni e delle Stampe degli Uffizi, Florenta, 1986-1987, 2 volume. TURNER, Nicolas; Plazzotta, Carol, Drawings by Guercinofi-om British Collections, Londra, 1991. Villeneuve, Roland, La Beaute du diable, Berger-Levrault, Paris, 1983. Bibliografie Ankarloo, Bengt, Trolldomsprocesserna i Sverige, A-B. Nordiska Bokhandeln, Stockholm, 1971 (rezumat "Sweden", in B. Ankarloo, G. Henningsen (ed.), op. cit., pp. 285-317). ’ A^^^oo, Bengt; HENNiNGSEN, Gustav (ed.), Early Modern European Witchrft. Centre and Peripheries, Clarendon Press, Oxford, 1990. Auge, Marc, Theorie des pouvoirs et ideologie. Etude de cas en Cote d'ivoire, Hermann, Paris, 1975. Auge, Marc, "ici et ailleurs: sorciers du Bocage et sorciers d' Afrique", in Annales E.S.C., ianuarie-februarie, anul 34. Auge, Marc; HERZLiCH, C. (ed.), Le Sens du mal. Anthropologie, histoire, sociologie de la maladie, Arhivele contemporane, Paris, 1984. Bader, Guido, Die Hexenprozesse in der Schweiz, Affoltern a. A., 1945. BALANDlER, G., Le Detour. Pouvoir et modernite, Fayard, Paris, 1985. B^^^owski, Bohdan, Procesz czarownic w Polsce w XVii i XViii wieku, Towarzys-to Naukowe, Lodz, 1952 (rezumat francez). Baroja: a se vedea Caro Baroja, Julio. BASCHET, Jerome, "Les Conceptions de l'Enfer en France au XiVе siecle: imaginaire et pouvoir", in Annales E.S.C., anul 40, 1985, pp. 185-207. Baumgarten, Achim R., Hexenwahn und Hexenverfolgung im Naheraiim. Ein Beitrag zur Sozial-undKulturgeschichte, Frankfurt pe Main, 1987. Bavoux, Francis, La Sorcellerie au pays de Quingey, Servir, Besan<;on, 1947. BAYER, Vladimir, Ugovor z davlom. Procesi protiv carobnjaka u Evropi a napose u Hrvatskoj, editia a doua, Zagreb, 1982. Beckman, Jacques, "Magie, grimoires et tresors caches a Malmedy et a Marbais au XVii ie siecle", in Milanges Elisee Legros. Enquete du musee de la vie wallonne, vol. Xii, nr. 133-144, Liege, 1973, pp. 121-163. BiBLiOG^RAFiE 337 Beckman, Jacques, "Pathologie, therapeutiqueetprophylaxie des maladies attri-buees aux sortileges , in Ades du colloque sur la medecine populaire, U.L.B., Bruxelles, 1975, pp. 57-74. Beckman, Jacques, "Le diable d’apres ies proces de sorcellerie en Wallonie", in Le Diable dans lefolklore de Wallonie, op. cit, pp. 52-67. Beguin, Albert, "Balzac et la fin de Satan", in Satan, op. cit. Behringer, Wolfgang, Hexenvefolgung in Bayern. Volksmagie, Glaubenseifer und Staatsrason in der friihen Neuzeit, Oldenburg, Munchen, 1987. Behringer, Wolfgang, Hexen undHexenprozesse in Deutschland, DTV, Munchen, 1988. BEHRiNGER, Wolfgang, "Ertrage und Perspektiven der Hexenforschung", in Histo-rische Zeitschrift, voi. 249, 1989, pp. 619-640. Behringer, Wolfgang, "Kinderhexenprozesse. Zur Rolle von Kindern in der Geschichte der Hexenverfolgungen", in Zeitschriftfiir historiche Forschung, voi. 16, 1989, pp. 31-34. Bennassar, Bartolome (dir.), L'inquisition espagnole, XVr-XiX‘ siecle, Hachette, Paris, 1979. Bensa, A., Les Saints guerisseurs du Perche Gouet, institutul de Einologie, Muzeul Omului, Paris, 1978. BETHENCOURT, Francisco, O imaginario da magia. Feiticeiras, saludadores e nigro-mantes no seculo XVi, Lisabona, Projecto Universidade Aberta, 1987 (rezumat "Portugal", in B. Ankarloo, G. Henningsen (ed.), op.cit., pp. 403-422). BETHENCOURT, Francisco, Les inquisitions modernes, institutul Universitar European, Florenta, 1992, 2 volume dactilografiate. Beyer, Christel, ,,Hexen-Leut so zu Wiirzburg gerichtet". Der Umgang mit Sprache und Wirklichkeit in inquisitionsprozessen wegen Hexerei, Frankfurt pe Main, 1986. Blauert, Andreas, Friihe Hexenvervolgungen. Ketzer-, Zauberei-und Hexenprozesse des 15. lahrhunderts, Junius, Hamburg, 1989. Blauert, Andreas, Ketzer, Zauberer, Hexen. Die Anfange der europaischen Hexen-verfolgungen. Herausgegeben von Andreas Blauert, Suhrkamp, Frankfurt pe Main, 1990. BLOCKER, Monica, "Wetterzauber: Zu einem Glaubenskomplex des fruhen Mittel-lalter", in Francia, voi. 9, 1981, pp. 117-131. BOLLEME, G., La Bible bleue. Anthropologie d'une litterature populaire, Flammarion, Paris, 1975. Boureau, Alain, A se vedea S. Houdard. Bouteiller, M., Sorciers et jeteurs de sorts, Pion, Paris, 1958. Bouteiller, M., Medecine populaire d’hier etd’aujourd’hui, G.P. Maisonneuve si Larose, Paris, 1966. Boy, D.; Michelat,.G., "Croyence aux parasciences: dimensions sociales et culturelles", Revue fi-aniyaise de sociologie, XXVii, 1986. Boyer, Paul; Nissenbaum, Stephen, Salempossessed. The Social Origins ofWitch-craft, Harvard U.P., Cambridge (Mass.), 1971. Breiden, H. Die Hexenprozesse in der Grafschaft Blankenheim von 1589 bis 1643, B onn, 1954. 338 BiBLiOGRAFiE Briggs , Robin, Communities ofBelief Cultural and Social Tensions in Early Modern France, Clarendon Press, Oxford, 1989. Brockmann, Doris; Eicher, Peter (ed.), Die Politische Theologie Friedrich von Spees, Munchen, 1991. Broye, Christian, Sorcellerie et superstitions il Geneve (XVi'-XViiF siecle), Le Concept moderne, Geneva, 1990. "1 Bruns, Alfred (ed.), Hexen-Gerichtsbarkdt im kurkolnischen Sauerland, Schmallen-berg-Holthusen, 1984. Butler, E.M., Ritual Magic, Cambridge University Press, Cambridge (Mass.), 1949. Camus, Dominique, Pouvoirs sorciers. Enquete sur lespratiques actueUes de sorcellerie, imago, Paris, 1988. Cardini, Franco, Magia, stregoneria, superstizioni nell'Occidente medievale, La Nuova italia, Florenta, 1979. Caro Baroja, Julio, Les Sorcieres et leur monde, Gallimard, Paris, 1972 (prima editie spaniola, i 961). Carrez, Jean-Pierre, Femmes en prison. Etude de 309 internees a la Salpetriere de Paris d'apres des interrogatoires de police (1678-1712), memoriu de confe-rentiariat, sub directia lui Robert Muchembled, Universitatea Paris — Xiii, 1993, inedit. Cassirer, Emst, La Philosophie desformes symboliques (traducere din germana), Minuit, Paris, 1972, 3, voi. Castex, Pierre-Georges, Le Conte fantastique en France de Nodier a Maupassant, Corti, Paris, 1951. Cazote, J acques, Le Diable amoureux. Cronologie, prefata, bibliografie si note de Max Milner, Garnier-Flammarion, Paris, 1979. Cellier, L, ,,1'Occultisme dans Consuelo ",in Romantisme, Revue du XiXе siecle, nr. 16, 1977, pp. 7-19. Certeau, Michel de, "Une fete prisonniere", in Le Monde, 28 octombrie, 1971, p. 15. Chiara (doctor), "Les Diables de Morzine en 1861, ou les nouvelles possedees", in Gazette medicale de Lyon, Lyon, 1861. Choffat, Pierre-Han, La Sorcellerie comme exutoire. Tensions et conflits locaLiX: Dommartin, 1524-1528, Caietele de istorie medievala din Lausanne, Lausanne, 1989. Cirac Estopanan, Sebastian. Los Procesos de hechicerias en la Jnquisician de Castilla la Nueva (tribunles de Toledo y Cuenca), instituto Jeronimo Zurita, Madrid, 1942. Coelho, Antonio Borges, inquisifao de Evora. Dos primardios a 1668, Caminho, Lisabona, 1987, 2 voi. Cohn, Norrnan, Demonolatrie et sorcellerie au Moyen Age :fantasmes et realites, Payot, Paris, 1982 (prima editie in engleza, 1975). CoLOMBANl, M.-F.; Dupont, F., "Des sorcieres comme vous et moi", Le Nouveau F., 12 februarie 1983. BiBLiOGERAFiE 339 Colson, O., "La Sorcellerie au pays wallon. Etat actuel de la croyance", in Wallonia, voi. 6, 7, 9; 13, 14, 15, 1898-1907. Constant, A. (doctor), Relation d’une epidemie d'hystero-demanopathie en 1861, Paris, 1862. "Contre les margoulins de l'irrationnel", L'Evenementdu Jeudi, 26 octombrie — 1 noiembrie 1989. CoNTRERAs, Jaime; Henningsen, Gustav. "Forty four Thousand Cases of the Spa-nish inquisition (1540-1700): Analysis of a Historical Data Bank", in Gustav Henningsen si John Tedeschi (ed.), op. cit. pp. 100-129. Couliano, i. P, Eros et magie a la Renaissance, 1484, Flammarion, Paris, 1984. Cuniot, A. incroyahle.. mais faux!, L’Horizon chimerique, Bordeaux, 1989. "Du crime de sorcellerie", in Belgique judiciaire, vol. Viii, nr. 66, 18 august 1850. DtcKER, Rainer, ,,Die Hexenverfolgungen im Herzogtum Westfalen", in Wesifa-lische Zeitschrift, voi. 131 132, 1981 1982, pp. 339-386. Dedeu, Jean-Pierre, L'Administration de lafoi. L'inquisition de Tolede {XVF-XV11F siecle), Casa de Velazquez, Madrid, 1989. Degn, C. (ed.), Hexenprozesse. Deutsche und skandinavische Beitrage, Neumiinster, 1983. DELCAMBRE, Etienne, Le concept de la sorcellerie dans le duche de Lorraine auXVF et au XVlF siecles, Societatea de arheologie lorena, Nancy, 3 vol., 1948-1951. Delcambre, Etienne, "La Psychologie des inculpes lonains de sorcellerie", in Revue d’histoire de droit francais et etranger, seria a 4-a, anul 32, 1954, pp. 383-403 si 508-526. Delevoy, R.L., Le Symbolisme, Skira, Geneva, 1982. "Le Diable revient. Sectes. Crimes rituels. Envoutements. Rock satanique", Le Nouvel Observateur, 20-26 decembrie 1990. Dienst, Heide, "Magische Vorstellungen und Hexenverfolgungen in der oster-reichischen Landem (15 bis 18. Jahrhundert) " , in Wellen der Verfolgung in der osterreichischen Geschichte, editata de Erich Zollner, OVB, Viena, 1986, pp. 70-94. ‘ Dinaux, Arthur, "Exorcisme des Brigittines de Lille (1613)", in Belgique judiciaire, voi. ii, nr. 90, 1844, col. 1471-1479. DOmotOr, Tekla, Hungarian FolkBeliefs, Corvina, Budapesta; indiana University Press, Bloomington, 1982. "Douze ans de recherches sur l'histoire du crime et de la justice criminelle (1978-1990). Hommage a Yves Castan", in iAHCCJ Bulletin, Maison des sciences de l'Homme, Paris, nr. 14, 1991, pp. 6-155. Dubois, E., "Croyances et cultes", Folklore. Rejouissance. Le culte (caiet U, manuscris), Biblioteca municipala, Bourg-en-Bresse, 1954. DUHR, Bemhard, Die Stellung der Jesuiten in den deutschen Hexenprozessen, Koln, 1900. DLTU1viEZiL, Georges, Mythe et epopee, vol. ii, Types epiques indo-europeens; un heros, un sorcier, un roi (prima editie, 1971), editia a treia, Gallimard, Paris, 1982. 340 BiBLiOGRRAFiE DuPONT-Воиснлт, Marie-Sylvie, "La repression de la sorcellerie dans le duche de Luxembourg aux XViе et XViiе siecle", in M.-S. Dupont-Bouchat, W. Frijhff, R. Muchembled, op. cit., pp. 41-154. Dupont-BoUCHAT, Marie-Sylvie, "Sorcellerie et superstition: l'attitude de l'Eglise dans les Pays-Bas, XVie-XViiie siecle", in Magie, sorcellerie, parapsychologie, sub directia lui Herve Hasquin; Edituta Universitatii din Bruxelles, Bruxelles, 1984, pp. 61-83. - Dupont-Bouchat, Marie-Sylvie, "Strategie de maintien de l'ordre en Belgique et en France au XiXе siecle. La doctrine de la defense sociale", in Historische Soziologie der Rechtswissenschajt, sub directia lui E.V. Heyen, Frankfurt pe Main, 1986, pp. 79-105. Dupont-Bouchat, Marie-Sylvie (dir.), "La Sorcellerie dans les Pays-Bas. De Hekserij in de Nederlanden", in Anciens Pays et Assemblees d'Etats, Standen en Landen, voi. LXXXXVi, 1987. Dupont-Bouchat, Marie-Sylvie; Frijhoff, Willem; MucHEMBLED, Robert, Prophetes et sorciers dans les Pays-Bas, XVP-XVliP siecle, Hachette, Paris, 1978. Durieux, Achille, "Sorciers et sorcieres a Cambrai, in Memoires de la Societe d'Emulation de Cambrai, voi. 46, 1891, pp. 119-142. Egido, Teofanes, "Las Modificaciones de la tipologia: nueva estructura delic-tiva", in Joaquin Perez Villanueva et Bartolome Escandell Bonet (ed.), Historia de la inquisidon en Espafia y America, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1984, pp. 1380-1404. Eliade, Mircea, "Quelques observations sur la sorcellerie europeenne", in Occul-tisme, sorcellerie et modes culturelles (tradus din engleza), Gallimard, Paris, 1978, pp. 93-124. "Epidemie", Liberation, 24 septembrie 1987. EvANs, R.W.J., Rudolphi and his World. A Study in intellectualHistory 1576-1612, Clarendon Press, Oxford, 1973. EvANs-PRlTCHARD, Edward E.,. Sorcellerie, oracles et magie chez les Azande, Gallimard, Paris, 1972 (prima editie in engleza, 1937). Fabre, D., "Le livre et sa magie. Les liseurs dans les societes pyreneennes aux XiXe et XXe siecle", in Pratiques de la lecture, Rivages, Marsilia, 1985. FARiN, Michael (ed.), Heroine des Grauens. Wirken und Leben der Elisabeth Bathory in Briefen, Zeugenaussagen und Phantasiespielen, P. Kirchheim, Munchen, 1989. Favret-Saada, Jea.nne, "Le malheur biologique et sa repetition",Annales E.S.C., anul 26, 1971. Favret-Saada, Jeanne, Les Mots, la Mort, les Sorts. La sorcellerie dans le Bocage, Gallimard, Paris, 1977. Favret-Saada, Jeanne, "La therapie sans le savoir", Nouvelle Revue de Psych-analyse, voi. XXXi, 1985. Favret-Saada, Jeanne, "L’invention d’une therapie: la sorcellerie ocaine, 1887-1970", Le Debat, 40, mai-septembrie 1986. BiBLiOG^RAFiE 341 Favret-Saada, Jeanne; Contreras, Josee, Corpspour corps. Enquete sur la sor-cellerie dans le Bocage, Paris, Gallimard, 1981. Febvre, Lucien, "Sorcellerie, sottise ou revolution mentale?", in Annales (E.S.C.), voi. iii, 1948, pp. 9-15. Ferran, P., "Civilisation. Mots de magie, magie des mots", Reflets (Revue des enseignants de fran<;ais langue etrangere), nr. 13, iunie 1985. Flint, Vaierie, i.J., The Rise of Magic in Early Medieval Europe, Princeton University Press, Princeton, 1991. Fornari, B., "Felicien Rops ou lamodernite satanique" in Rops et la modernite, Catalogul expozitiei Muzeului din ixelles (Belgia), 1991. "The Fourth iAHCCJ Conference at Waxholm (Sweden), 5-8July 1990: Urban and Rural Crime". Rezumat in iAHCCJ Bulletin, Casa stiintelor Omului, Paris, nr. 14,1991, pp. 156-161. "La France envoutee. Exorcistes. Astrologues. Voyants. Marabouts", Le Nouvel Observateur, 22-28 februarie 1985. "Francs-tireurs de la medecine", Autrement, nr. 9, mai 1977. Franz, Gunter (ed.), Friedrich von Spee. Dichter, Seelsorger, Bekampfer des Hexen-wahns, Trier, 1991. Freund, J., Sociologie de Max Weber, P.U.F., Paris 1968. Galasso, Giuseppe, "Dalla " fattura " alia " ietatura " : unasvolta nella " religione " superstiziosa "", in L'Altra Europa. Per un antropologia storica del Mezzogiorno d’italia, Amoldo Mondadori, Milano, 1982, pp. 253-283. Garin, Eugenio, Lo Zodiaco della vita. La polemica sull’astrologia dai Trecento al Cinquecento, Laterza, Bari, 1976. Gebhardt, Horst Heinrich, Hexenprozesse im Kurfiirstentum Mainz des 17. Jahrhunderts, Aschaffenburg, 1989. Gendebien, J., "La Sorcellerie et la possession,", in Belgique judiciaire, vol. iV, nr. 8, 28 decembrie 1845, col. 121-128. Gielis, Marcel, "The Netherlands Theologians' Views of Witchcraft and the Devii's Pact", in M. Gijswijt-Hofstra; W. Frijhoff (ed.), op. cit., pp. 37-52. Giswut-Hqfstra, Marijke, "The European Witchcraft Debate and the Dutch variant", in Social History, voi. 15, 1990, pp. 181-194. Guswijt-Hqfstra, Marijke; FRiJHOFF, Willem (ed.), Witchcraft in the Netherlands fi-om the Fourteenth to the Twentietlz Century, Universitaire Pers, Rotterdam, 1991. Ginzburg, Carlo, Les Batailles nocturnes. Sorcellerie et rituels agraires en Frioul, XVii'-XViii siecle, Verdier, Lagrasse, 1980 (prima editie in italiana, 1966). Ginzburg, Carlo, Le Sabbat des sorcieres, Gallimard, Paris, 1992. Giovacchini, M., Le Patois de Menetreuil, lucrare de conferentiariat de dialectologie, Universitatea din Dijon, 1985. GOLLNER, Cari, Hexenprozesse in Siebenbiirgen, Cluj-Napoca, 1971. Gomes Da Silva, J-С., L’identite volee. Essai d'anthropologie sociale, Editura Universitatii din Bruxelles, Bruxelles, 1989. Grelot (Abate), "Le Diable et le Mal. Question au theologien, Panorama, in afara seriei nr. 12, "Le Diable", 1989. 342 BiBLiOGRAFiE Gros, D., La Professioii dastrologue. Etude sociologique d’ une profession marginale : statut, vocation, pratique, teza pentru doctoratul celui de-al treilea ciclu, scoala de inalte studii in stiinte sociale, 1983. Habgier-Tuczay, Christa, Magie und Magier im Mittelalter, Eugen Diederichs Verlag, Munchen, 1992. Halleux, R.; Opsomer, C., Herbiers, frestiaires et lapidaires Turnhout, Brepols (in pregatire). Hansen, Bert, "Science and Magic", in David C. Lindberg (ed.), Science in the Middle Age, Chicago University Press, Chicago, 1978, pp. 483 -503. Hansen, Chadwick, Sorcellerie el Salem, Denoel, Paris 1971 (prima editie americana, 1969). Hareng, J. B., "Le gentil couple cuisinait le cadavre a la diable", Liberation, 9 noiembrie 1983. HARMENjNG, Dieter, Superstitia: Uberlieferungs-und theoriegeschichtliche Unter-suclmngen zur kirchlichthelogischen Aberglaubensliteratur des Mittelalters, Schmidt, Berlin, 1979. Harmening, Dieter (ed.), Hexen heute. Magische Traditionen und neue Zutaten, Wiirzburg, 1991. Hastrup, Kirsten, "iceland", in B. Ankarloo, G. Henningsen (ed.), op. cit., pp. 383-401. Havelange, Carl, "Medecine traditionnelle ou exercice illegal de l’art de guerir. Les empiriques liegeois au XiXе siecle", in Revue medicale de Liege, vol. XXXViii, nr. 19, 1 octombrie 1984. Heikkinen, Antero; KERViNEN, Timo, "Finland", in B. Ankarloo, G. Henningsen (ed.), op. cit. pp. 319-338. Heinemann, Evelyn, Hexen und Hexenglauben. Eine historischsozialpsycho-logische Studie liber den europaischen Hexenwahn des 16. und 17. Jahrhunderts, Frankfurt pe Main, 1986. Henningsen, Gustav, The Witches'Advocate, Basque Witchcraft and the Spanish inquisition (1609-1614), University of Nevada Press, Reno, 1980. Henningsen, Gustav, "The Ladies from Outside: An Archaic Pattern of the Witches' Sabbath", in Bengt Ankarloo si Gustav Henningsen (ed.), op. cit. pp. 191-215. Henningsen, Gustav; l'EDESCHi, John, The inquisition in Early Modern Europe. Stiidies on Sources and Methods, Northern illinois U.P., Dekalb, 1986. Herner, Janos, Rontas es igezes. Politikai boszorkanyper Erdelyben 1668-1688, interart, Budapesta, 1988. Herner, Janos (ed.), Bornemisza Ama megbiivoltetese. Boszorkanyok Erdelypolitikai kiizdelmeiben 1678-1688, MTA Konyvtar, Budapesta-Seghedin, 1988. Heupgen, Paul, "Les enfants sorciers en Hainaut au XViJe siecle", in Bulletin de la Commission royale des anciennes lois et ordonnances de Belgique, vol. 13, 1933, pp. 457-479. Honegger, Claudia (ed.), Die Hexen der Neuzeit. Studien ziir Sozialgeschichte eines Culinrellen Deutungsmusters, Frankfurt pe Main, 1978. BiBLiOGRAFiE 343 Horna, Richard, Zwei Hexenprozesse in Pressburg zu Beginn des XVii. Jahrhun-derts, Bratislava, 1933. Horst, G., "Allemagne: triomphe de l’occultisme dans les ecoles", 30 jours, "Le Retour de Belzebouth", ianuarie 1989. HoUDAAD, Sophie, Les Sciences du diable. Qiiatre discours sur la sorcellerie, prefata de A lain Boureau, Cerf, Paris, 1992. Jo^HANSEN, Jens Christian, Da Djaevelen var ude .. Troldodom i det 17. arhundredes Danmark, Odense Universitetsvorlag, Odense, 1991 (bogat rezumat in franceza). Joisten, C. si A. "Cinq figures de magiciens en Dauphine et Savoie", Le Monde alpin et rhodanien, nr. 1, 1986. Jolly, Karen Louise, "Magic, Miracle and Popular Practice in the Early Medieval West: Anglo-Saxon England", in Jacob Neusner si altii (ed.), Religion, Science, and Magic in Concert and in Conflict, Oxford University Press, New York, 1989, pp. 166-182. Julliard, Andre, "Le don du guerisseur. Une position religieuse obligee", Archives de Sciences sociales des religions, voi. 54, 1982. Julliard, Andre, "Du pain, du vin, du lard .. Contribution a l’etude des systemes d'hygiene alimentaire populaire dans les societes rurales de B ugey (Ain)", Le Monde alpin ef rhodanien, 1983, nr. 1-2. Julliard, Andre, Gestes et paroles populaires du malheur. Pratiques medicales magiques et sorcellerie dans les societes rurales contemporaines de la Bresse ef du Bugey, teza pentru doctoratul de stat in litere si stiinte umane, Universitatea Rene Descartes, Paris - V, 1985. Julliard, Andre, " Voir le corps pour barrer le mal", in Le Corps humain: nature, culture, surnaturel, CTHS, Paris, 1985. Julliard, Andre, "Un savoir non desire. La transmission des dons chez les leveurs de maux", in L’Education rurale (Cahiers Binet-Simon, nr. 1 2), Eres, Toulouse, 1991. K.^SER, G., "L'hypnotisme devant ia loi", in Journeauxdes Tribunaux, m. 447-448, 1887, col. 937-957. Juhan, "Estonia ii", in B. Ankarloo, G. Heianingsen (eci.), op. cit., pp. 273 -284. Kamber, Peter, "La chasse aux sorciers et aux sorcieres dans le pays de Vaud", in Revue historique vaudoise, 1982, pp. 21-33. KAPFERER, J. N., Rumeurs. Le plus vieiix media du monde, Seuil, Paris, 1987. Keller, Wilhelm Otto, Hexer und Hexen in Miltenberg und der Cent Biirgstadt, M i lten berg, 1989. Kieckhefer, Richard, European Witch-Trials. Their Foundations in Popular and Learned Culture, J300-1500, Routledge, Londra, 1976. Kieckhefer, Richard, The Repression ofHeresy in Medieval Germany, Liverpool, U. P., Liverpool, 1979. Kieckhefer, Richard, Magic in the Middle Ages, Cambridge U.P., Cambridge (Mass.), 1989. Kieckhefer, Richard, "Erotic Magic in Medieval Europe", in Joyce Sal isbu ry (ed.), Sex in the Middle Ages: A Book of Essays, New York, Garland, 1991, pp. 30-55. 344 BiBLiOGRAFiE Klaniczay, Gabor, "Shamanistic Elements in Central European Witchcraft", in Shamanism in Eurasia, ed. de Mihaly Hoppal, Herodot, Gottingen, 1983, pp. 404-422. Klaniczay, Gabor, "Dec1ine of Witches and Rise of Vampires in 18th Century Habsbourg Monarchy", in Ethnologia Europea, voi. 17, 1987, pp. 165-180. Klaniczay, Gabor, "Hungary-: The { ccusations and the Universe of Popular Magic", in B. Ankarloo, G. Henningsen (ed.), op. cit., pp. 219-255. Klaniczay, Gabor, The Uses ofSupernatural Power. The Transformation ofPopu-lar Religion in Medieval and Early Modern Europe, Polity Press, Cambridge, 1990. Klaniczay, Gabor, Heilige, Hexen, Vampire. Vom Nutzen des Ubernatiirlichen, Wagenbach, Berlin, 1991. Klaniczay, Gabor; Pocs Eva (ed.), Witch Beliefs and Witch-Hunting in Central and Eastern Europe, Colocviul din 1988 la Budapesta, in Acta Ethnographica Hungarica, voi. 37, 1991-1992. Kluckhohn, Klyde, Navaho Witchcraft, Beacon Press, Boston, 1967 (prima editie 1944). Knibiehler, Yvonne; Fouquet, Catherine, La Femme et les madecins, Hachette, Paris, 1983. Koci, J oseph, Carodejnicke procesy; z dejin inkvizice a carodejnickych procesu v ceskych zemich v 16-18 stoleti, Praga, 1973. Komaromy, Andras, "A blibajos Bathory Anna", in Szazadok, vol. 28, 1894, pp. 298-314. Komaromy, Andras, "Listius Anna Rozina blinaporehez", in Tortenelmi Tar, 1897, pp. 626-652. Komaromy, Andras, Magyaroszagi boszorkanyperek okleveltara, Magyar Tud. Akademia, Budapesta, 1910. Korcz, Wladyslaw, Swpolniczki diabla czyli o procesach czarownic na Slasku w XVii wieku, Slaski instytut Naukowy, Katowice, 1985. Kors, Alan C.; Peters Edwards, Witchcraft inEurope, 1100-1700: A Documen-tary History, University of Pennsylvania Press, Philadelphia, 1972. Kovacs, Zoltan, ,,A boszorkanyuldozes Oroszorszagban", in Ethnographia, voi. 83, 1973, pp. 207-216. Kristof, ildiko, Boszorkanyuldozes Debrecenben es Bihar varmegyeben a 16 18 szazadban, in curs de aparitie. Kunstmann, Hartmut H, Zauberwahn und Hexenprozess in der Reichsstadt Niirnberg, Korn und Berg, Nurnberg, 1970. Kunze, Michael, Highroad to the Stake. A Tale of Witchcraft, The Chicago U.P., Chicago, 1987. Labouvie, Eva, Zauberei und Hexenwerk. Landlicher Hexenglaube in der friihen Neuzeit, Fischer, Frankfurt pe Main, 1991. Lagerlof-Genetay, Birgitta, De svenska Hdxprocessernas utbrottsskede 1668-1671. Bakgrund i Ovre Dalarna. Social och ecklesiastik kontext, Almqvist & Wiskell, Stockholm, 1990 (rezumat in engleza, pp. 211-223). BiBLiOGRAFiE 345 Lagree, Michel, "Le demoniaque et l'histoire", in Figttres du demoniaque hier et aujourd’hui, facuitatile universitare Saint-Louis, Bruxelles, 1992, pp. 13-29. Lange, U., Untersuchungen zu Bodins Demonomanie, Frankfurt pe Main, 1970. LANNETTE, Claude, "Les pratiques magiques dans la vallee de la Risle sous Louis XiV: enquete et repression judiciaire", in Actes du l07e Congres national des Societes savantes. Section d'histoire moderne et contemporaine, voi. i, 1984, pp. 313-337. Larner, Christina, Witchcraft and Religion. The Politics of Popular Beliei, Basil Blackwell, Oxford, 1984. Lea, Henry Charles, A History ofthe inquisition ofSpain, Macmillan, New York, 1906-1907, 4 voi. Lebigre, Ariette, L’Affaire des Poisons, Complexe, Bruxelles, 1989. Lebrun, Fran<;ois, "Le traite des superstitions de Jean-Baptiste Thiers, contri-bution a l'ethnographie de la France du XViiе siecle", in Annales de Bretagne et des pays de l'Ouest, voi. LXXXiii, 1976, pp. 443-465. Lehmann, Arthur C.; Myers, James E. (ed.), Magic, Witchcraft and Religion. An Anthropological Study ofthe Supernatural, Mayfield Publishing Company, Londra si Palo Alto, 1985. Lehmann, Hartmut, "The Persecution of Witches as Restoration of Order: The Case of Gemany, 1590s-1650s", in Central European History, voi. 21, 1988, pp. 107-121. Leonard, Jacques, La Medecine entre les savoirs et les pouvoirs, Aubier, Paris, 1981. Leproux, M., Medecine, magie et sorcellerie. Contribution aufolklore charentais, P.U.F., Paris, 1954. Le Rgy Ladurie, Emmanuel, "L’ Aiguillette", in Le Territoire de l'historien, voi. ii, Gallimard, Paris, 1978, pp. 136-149. Levack, Brian P.,La Grande Chasse aux sorcieres en Europe aux debuts des Temps modernes, Seyssel, Champ Vallon, 1991 (editie americana originala, 1987). Levack, Brian P., Witchcraft, Magic and Demonology, voi. 2, Witchrajt in the Ancient World and the Middle Ages, Garland, Hamden (Connecticut), 1992. Levi-Strauss, Claude, Prefata la lucrarea lui Marcelle Bouteiller, Sorciers et jeteurs de sorts, 1958. Levi-Strauss, Claude, "Le sorcier et sa magie", in Anthropologie structurale, Pion, Paris, 1958 (1949). Ligeron, Louis, "La jurisprudence du parlement de Dijon en matiere de sorcellerie au debut du XViiе, in Memoires de la Societe pour Thistoire du droit et des institutions des anciens pays bourguignons, comtois et romands, voi. 33, 1975-1976, pp. 281-289. Lison Tolosana, Carmelo, Brujeria. esinictura social y simbolismo en Galicia, Akal, Madrid, 1979. Llorente, Juan Antonio, Histoire critique de l’ nquisition en Espagne, Paris, 1817 -1818, 4 voi. Lorenz, Sonke, Aktenversendung und Hexenprozesse, Lang, Frankfurt pe Main, 3 vol., 1982-1983. 346 BiBLiOG^ARiE Loux, Francroise, L' Homme et son corps dans la socihe traditionnelle (catalog de expozitie), Reunion des musees nationaux, Paris, 1978. Loux, F.; RiCHARD, P., Sagesses du corps. La sante etla maladie dans les proverbes fi'an^ais, G. P. Maisonneuve et Larose, Paris, 1978. MacFarlane, Alan D. J., Witchcraft in Tudor and Stuart England. A Regional and Comparative Study, Routledge and Kegan Paul, Londra, 1970. ^MADAR, Maia, "Estonia i", in B. Ankarloo, G Henningsen (ed.), op.cit., pp. 257-272. MAJASTRE, J-O.; Decamp, E., Guidesde haute montagne, Glenat, Grenoble, 1988. Majax, G., Les Faiseurs de miracles, Michel Lafon, Paris, 1992. Malinowski, B., The Dynamics of Cultural Change, Yale University Press, New Haven, 1954. Mandrou, Robert, Possession et sorcellerie au XVii'' siecle. Textes inedits, Fayard, Paris, 1979. Martin, Ruth, Witchcraft and the inquisition in Venice, 1550-1650, Basil Blackwell, Oxford, 1989. Martino, B., Les Chants de l'invisible, film de televiziune, productie Flach Film si Antenne 2, 1990. Marx, Jean, L'inquisition en Dauphine. Etude sur le developpement et la repression de l'heresie et de la sorcellerie du XViе siecle au debut du regne de Frantois i-er, Honore Champion, Paris, 1914. Massalsky, Alain, La Sorcellerie en France au XViii siecle, memoriu D.E.A. sub directia lui Robert Muchembled, Universitatea Paris-i, 1992, inedit. Ma'ithews Grieco, Sarah F., Ange ou Diablesse ? La representation de lafemme au XViе siecle, Flammarion, Paris, 1991. Mauss, Marcel, Oeuvres, Minuit, Paris, 1968-1969, 3 vol. Meignat, Christophe. Histoire de sorciers; histoire et sorciers, D.E.A., sub directia lui Monique Bourin si Robert Sauzet, Universitatea din Tours, 1992, inedit. Mendras, H., La Fin despaysans. innovations et changements dans l'agriculture franr;aise, S.E.D.E.i.S., Paris, 1967. Merzbacher, Friedrich, Die Hexenprozesse in Franken, Munchen, 1970. Mesnard, Pierre, "La demonomanie de Jean Bodin", in Opera e ilpensiero di G. Pico Della Mirandola, Florenta, 1965, vol. ii, pp. 333-356. "La Messe noire de Marseillette" si "Les Braises de Lucifer", Le Progres, 8 si 13 noiembrie 1983. Michelet, Jules, La Sorciere, ed. de Robert Mandrou, Paris, Julliard, 1964 (si Gamier-Flammarion, Paris, cronologie si prefata de P. Viallaneix, 1966). Midelfort, H.C. Erik, Witch-Hunting in Southwestern Germany, 1562-1684. The Social and intellectual Foundations, Stanford U.P., Stanford, 1972. Milner, Max, Le Diable dans la litterature franr;aise de Cazotte el Baudelaire (1772-1861), Corti, Paris, 1960, 2 vol. Monter, E. William, "The Historiography of European Witchcraft: Progress and Prospects", in Journal of interdisciplinary History, vol. 2, 1971-1972, pp. 435-453. Monter, E. William, Witchcraft in France and Switzerland. The Borderlands dur-ing the Reformation, Cornell U.P., ithaca, 1976. BiBLiOGR RAFiE 347 MONTER, E. William, Frontiers of Heresy. The Spanish inquisitionfrom the Basque Lands to Sicily, Cambridge University Press, Cambridge, 1990. Monter, E. William; Tedeschi, John, "Toward a Statistica! Profile of the italian inquisition, Sixteenth to Eighteenth Centuries", in Gustav Henningsen si John Tedeschi (ed.), op. cit., pp. 130-157. Moroni, Gaetano, "Magia", in Dizionario di erudizione storico-ecclesiastico, voi. XLi, Venetia, 1846, pp. 301-309. Muchembled, Robert, La Sorciere au village (XVе-XViii siecle), Galli-mard-Juliiard, coli. "Archives", Paris, 1979; reeditat, "Folio Histoire", 1991. MUCHEMBLED, Robert, Les dernies buchers. Un village de Flandre et ses sorcieres sous Louis XiV, Ramsay, Paris, 1981. Muchembled, Robert, "L'autre cate du miroir: mythes sataniques et realites culturelles aux XVi' et XViiе siecles", in Annales E.S.C., anul 40, 1985, pp. 283-305. MUCHEMBLED, Robert, Sorcieres,justice et societe aux XViе et XViiе siecles, imago, Paris, 1987. Muchembled, Robert, Le Temps des supplices. De Tobeissance sous les rois absoluts, XV'-XViiie siecle, A. Colin, Paris, 1992. Muchembled, Robert, Le Roi et la Sorciere. L'Europe des buchers (XVe-XVliie siecle), Desclee, Paris, 1993. Murray, Alexander, "Missionaries and Magic in dark-age Europe", in Past and Present, voi. ] 36, 1992, pp. 186-205. MuRRAY, Margaret, The Witch-Cult in Western Europe, Oxford U.P., Oxford, 1921. NAESS, Hans Eyvind, "Norway", in B. Ankarloo, G. Henningsen (ed.), op. cit., pp. 367-382. Nahl, Rudolf van, Zauberglaube und Hexenwahn im Gebiet von Rhein undMaas. Spatmittelalterlicher Volksglaube im Werk Johann Weyers (1515-1588), Bonn, 1983. Nisard, C., Histoire des livres populaires ou de la litterature de colportage, G.P. Maisonneuve et Larose, Paris, 1968 (prima editie, 1854). Nypels, J.S.G., Legislation criminelle de la Belgique. Commentaire et complement du code penal belge, Bruxelles, 1868 (prima editie, 1854). Oplinger, John, The Politics ofDemonology. The European Witch-Craze and the Mass Production ofDeviance, Londra, 1990. Owst, G.R., "Sortilegium in English homiletic literature in the fourteenth Century", in J. Conway Davies (ed.), Studies presented to Sir Hilary Jenkinson, Oxford University Press, Londra, 1957, pp. 272-303. Paiva, Jose Pedro, Praticas e crengas magicas. O medo e a necessidade dos muigicos na dioceze de Coimbra (1650-1740), Minerva, Coimbra, 1992. Palou, Jean, La sorcellerie, P.U.F., Paris, 1971 ("Que sais-je?") Pandectes belges, t. 50, Bruxelles, 1895, nr. 4210, Hypnotisme. Pannetier, F., Notes et documents divers concernant Pont-de-Vaux, Biblioteca municipala din Pont-de-Vaux (manuscris), 1900. Paravy, Perette, "A propos de la genese medievale des chasses aux sorcieres: le traite de Claude Tholosan, juge dauphinois (in jurul anului 1436)", in 348 BiBLiOGRAFiE Melanges de l’Ecole frantaise de Rome. Moyen Age. Temps modernes, scoala franceza de la Roma, 1979, pp. 333-379. PARiNETiO, Luciano, Magia e ragione. Una polemica sulle streghe in italia intorno al 1750, La Nuova italia, Florenta, 1974. PARKER, Geoffrey, "Crime and the Early Modem Historian. A Review Article", in Tijdschrift voor Geschiedenis, anu| 94, 1981, pp. 595-601. PAULUS, Nikolaus, Hexenwahn und Hexenprozess, varnehmlich im 16. lahrhundert, Freiburg im Breisgau, 1910. "La pensee scientifique et les parasciences", documentele colocviului Les Citoyens et les parasciences (organizat de Cetatea stiintelor si industriei si jurnalul Le Monde), Albin Michel, Paris, 1993. Peters, Edward, The Magician, the Witch and the Law, University of Pennsyl-vania Press, Philadelphia, 1978. Petitat, Andre, "Un systeme de preuve empirico-metaphysique: Jean Bodin et la sorcellerie", in Revue europeenne des sciences saciales, voi. XXX, 1992, pp. 79-101. PlNlES, J.-P., Figures de la sorcellerie languedocienne. Breish, endevinaire, armier, C.N.R.S., Paris, 1983. Pinon, R., "Une tres vieille priere a sainte Apolline", Enquetes du musee de la vie wallonne, voi. XV, 1980-1981, pp. 169-172. P6cs, Eva, Fairies and Witches at the Boundary of South-Eastern and Central Europe, Helsinki, 1989. Pohl, Herbert, Hexenglaube und Hexenverfolgung im KurJiirstentum Mainz. Ein Beitrag zur Hexenfrage im 16. undbeginnenden 17lahrhundert, Wiesbaden, 1988. Ponsot, P. "Sorcellerie et croyances populaires en Bresse bourguignonne", Le Croyant, nr. 1, iulie, 1987. PORCHE, F. Baudelaire, histoire d'une ame, Flammarion, Paris, 1945. Po'ra, J., "Les Francrais etle diable", Panorama, in afara seriei, nr. 12, "Le Diable" , 1989. Pourrat, H. Gaspard des montagnes, le Livre de poche, Paris, 1966 (prima editie, 1922). "Le pouvoir des magiciens. Parapsychologie. Numerologie. Chiromancie. Mede-cines paralleles. Voyances", Le Nouvel Observateur, 1-7 iunie 1989. PRAZ, Mario, La Chair, la mort et le diable dans la htterature du XiX: le romantisme noir, Denoel, Paris, 1977 (prima editie italiana, 1966). Quaife, G.R., Godly Zeal and Furious Rage. The Witch in Early Modern Europe, Croom Helm, Londra, 1987. RAPP, Ludwig, Die Hexenprozesse und ihre Gegner aus Tiral. Ein Beitrag zur Kul-turgeschichte, innsbruck, 1874. Raverat, A., Les vallees du Bugey, voi. 2, Lyon, 1867. REGUERA, ifiaki, La inquisicion espanola en el Pais Basco (el tribunal de Calahorra, 1513-1570), Txertoa, San Sebastian, 1984. RENCZES, Andrea, Wie loscht man eine Familie aus? Eine Analyse Bamberger Hexenprozesse, Pfaffenweiller, 1990. BiBLiOGRAFiE 349 Reuss, Rodolphe, La Sorcellerie au XVi" et au XViiе siecles, particulierement en Alsace d'apres des documents en partie inedits, Cherbuliez, Paris, 1871 (reeditare, Steinbrunn, 1987). " Ridder-Symoens, Hilde de, "intellectual and Political Backgrounds of the Witch-Craze in Europe", in La Sorcellerie dans les Pays-Bas, sub directia lui M.S. Dupont-Bouchat, op.cit., pp. 37-64. Riezler, Sigmund, Geschichte der Hexenprozesse in Bayern. im Lichte der alge-meinen Entrpickelung dargestellt, Stuttgart, 1896. Ripa, Yannick, Histoire du reve, Olivier Orban, Paris, 1988. Rochelandet, Brigitte. LaRepression de la sorcellerie aux XViе et XViiе siecles. Contribution el l'analyse du phenomene en Franche-Comte, 1992, 2 volume inedite. Roeck, Bernd, "Wahmehmungsgeschichtliche Aspekte des Hexenwahns-ein Versuch", in Historiches Jahrbuch, voi. 112, 1992, pp. 72-103. ROMEO, Giovanni, inquisitori, esorcisti e streghe nell'italia della Contrariforma, Sansoni, Florenta, 1990. Rosenweig, L., "Le retour de Satan", Liberation, 9 octombrie 1894. Rummel, Walter, Bauern, Herren undHexen. Studien zur Sozialgeschichte sponhei-mischer und kurtrierischer Hexenprozesse, 1574-1664, Gottingen, 1991. Russel, Jeffrey Burton, Witchcraft in the Middle Ages, Corneli U.P., ithaca, 1972. Sallmann, Jean-Michel, Chercheurs de tresors et jeteuses de sorts. La quete du surnaturel el Naples au XViе siecle, Aubier, Paris, 1986. Satan. Numar special al revistei Etudes carmelitaines, Paris, 1948. "Satan le beat", Liberation, 7 martie, 1990. ScHiEDER, Wolfgang (ed.), Hexenverfolgung in der dorjlichen Gesellschafi, Gottin-gen, 1990. Schormann, Gerhard, Hexenprozesse in Nordwestdeutschland, August Lax, Hildesheim, 1977 Schormann, Gerhard, Hexenprozesse in Deutschland, Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen, 1977. Schormann, Gerhard, Der Krieg gegen die Hexen. Das Ausrottungsprogramm des Kiirfursten von Koln, Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen, 1991. Schramm, Ferenc, Magyarorszagi boszorkanyperek. 1526-1768, Akademiai, Budapesta, 1970 (voi. 1 si ii) si 1982 (voi. iii). SCHWERHOFF, Gerd, " Aufgeklarter Traditionalismus —Christian Thomasius zu HexenprozeJ3 und Folter", in Zeitschrift der Savigny-Stiftung fur Rechtsge-scliichte, Germanistische Abteilung, voi. 104, 1987, pp. 247-260. Schwillius, Harald, Kleriker im Hexenprozefl. Geistliche als Opfer der Hexenprozesse des 16. und 17. .Tahrhunderts in Deutschland, Wiirzburg, 1992. Seger, Otto, "Der letzte Akt im Drama der Hexenprozesse in der Grafschaft Vaduz und Henschaft Schellenberg", in Jahrbuch des Historischen Vereins des Fiirstentums Liechtenstein, voi. 57, 1957, pp. 137-227 si voi. 59, 1959, pp. 331-349. 350 BiBLiOG^RAFiE Segl, Peter (ed.), Der Hexenhammer. Entstehung und Umfeld des Malleus maleficarum von 1487, Koln-Berlin, 1988. Sharpe, J.-A. Judicial Punis.hment in England, Faber and Faber, Londra, 1990. Simmel, G., Secret et societes secretes, Circe, Paris, 1991 ("Soziologie", voi. 1, prima editie 1908). SiMMONET, M. images et messages de l'qu-deld, Editura Rocher, Monaco, 1991. Sindelar, Bedrich, "Konec v teresianske dobe u nas", in Sbornlk Prad Filoso-ficke Faculty. Brnenske University, Seria Historica, voi. 19, 1970, pp. 89-107. Singer, G. A., "La Vauderie d'Arras", 1459-1491. An Episode of Witchcraft in Later Medieval France, teza a Universitatii din Maryland, University Microfilm international, Ann Harbor, 1974. Soldan, Wilhelm G., Geschichte der Hexenprozesse aus den Quellen dargestellt, Stuttgart, 1843; editia a doua de H. Heppe, Stuttgart, 1880; editia a treia de Max Bauer, Munchen, 1912. SoMAN, Alfred, Sorcellerie et justice criminelle. Le parlement de Paris (XVF—XViF siecle), Variorum, Hampshire, 1992. "La Sorcellerie en Flandre", in Belgique judiciaire, voi. Viii, nr. 54, 7 iulie 1850, col. 865-869. Sorcieres. Les femmes vivent, nr. 22, "La sorcellerie" , Ed. Garance, Paris, s. d. "Sorciers des metropoles", Nouvelle revue d' Ethnopsychiatrie, nr. 8 9, 1987. Soutif, M.; Guigny, A., "Quand frappent les esprits", Geo, septembrie 1989. Su^MMERS, Montague, The Geography of Witchcraft, Kegan Paul, Londra, 1927. Tazbir, Janusz, "Hexenprozesse in Polen", in Archiv fur Reformati.onsgeschich.te, voi. 71, 1980, pp. 280-307. Tedeschi, John, "Apunti sulla instruction pro formandis processibus in causis strigum, sortilegiorum et maleficiorum", in Annuario de ii'instituto Storico italiano per L'Eta Moderna e Contemporanea, voi. XXXVii-XXXViii, 1985-1986, pp. 219-241. Tedeschi, John, "The Question of Magic and Witchcraft in Two Unpublished inquisitorial Manuals of the Seventeenth Century", in Proceedings of the American Philosophical Society, voi. 131, 1, 1987, pp. 92-111. Terray, E., Seminaire sur La Sorcellerie, Universitatea din Vincennes, 1978-1979 (note manuscrise de A. Julliard). Thieser, Bemd, Die Oberpfalz im Zusammenhang des Hexenprozessgeschehens im Siiddeutschen Raum wahrenddes 16. und 17. Jahrhunderts, Bayreuth, 1987. THORNDiKE, Lynn, The History of Magic and Experimental Science, MacMillan and Columbia University Press, New York, 1923-1958, 6 voi. Tondriau, Julien, L'Occultisme, Marabout-University, Verviers, 1964. Torres, Jose Veiga, "Uma longua guerra social. Novas perspectivas para o estudo da inquisicrao portuguesa. A inquisicrao de Coimbra", in Revista de Historia das ideias, vol. 8, 1986, pp. 59-70. Tramond, Bemard, Le Pouvoir de la maladie. Magie et politique dans les Landes de Gascogne, 1750-1826, Presses universitaires de Bordeaux, Bordeaux, 1988. BiBLiOGRAFiE 351 Traimond, Bernard, "Le sorcier dans les Landes", in Foret, villageois et mar-ginaux, XVF-XX1 siecle, prezentat de Andree Corvol, C.N.R.S. - L.H.M.C., Paris, 1991, pp. 18-24. Trevor-Roper, Hugh, "L'epidemie de sorcellerie en Europe aux XViе et XVii' siecles", in De la Reforme aux Lumieres, de acelasi autor, Gallimard, Paris, 1972, pp. 132-236. Tschaikner, Manfred, "Damit das Bose ausgerottet werde". Hexenverfolgungen in Vorarlberg im 16. und 17. Jahrundert, Bregenz, 1992. Unverhau, Dagmar, Von Toverschen undKunstfruhwen in Schleswig, 1548-1557. Quellen und interpretationen zur Geschichte des Zauber-und Hexenwesens, Schleswig, 1980. V ALENTiNiTSCH, Helfried (ed.), Hexen und Zauberer. Die grosse Verfolgung — ein europaisches Phdnomen in der Steiermark, Leykam, Viena, 1987. Van Dulmen, Richard (dir.), Hexenwelten. Magie und imagination vom 16.-20. .Tahrhundert, Fischer, Frankfurt pe Main, 1987. VENAFB, Marc, "La hantise du diable", in Le temps des confessions (1530-1620130), sub coordonarea lui Marc Venard (Histoire du christianisme, voi. 8), Editions Minuit, Paris, 1981. ViA^iE, Auguste, Victor Hugo et les illumines de son temps, editia a doua, Montreal, 1942. ViGNE, D., La France des medecines sauvages, 6 filme de televiziune, coproductie FR3 si S.F.P., 1977. ViiLETiE, abate Pierre, "La Sorcellerie a Douai", in Melanges de science religieuse, Lille, voi. 18, 1961, pp. 123-173. ViELE^TTE, abate Pierre, La Sorcellerie etsarepression dans le Nord de laFrance, Paris, La Pensee universelle, 1976. Vincent, P., "A Bonneville. Laurent a tire sur le " sorcier " pour tuer " le sort" qu'il lui avait jete", Essor savoyard, 23 noiembrie 1984. Waardt, Hans de, Toverij en Samenleving. Holland 1500-1800, Rotterdam, 1991. Wagner, Robert-Leon, Sorcier et magicien, Droz, Paris, 1940. W ALKER, D. P., Spiritual and Demonic Magicfrom Ficino to Campanella, Londra, Warburg institute, 1958; retiparit University of Notre Dame Press, Notre Dame (indiana), 1975. W alz, Rainer, "Der Hexenwahn vor dem Hintergrund dorflicher Kommuni-kation", in Zeitsehrift fur Volkskunde, voi. 82, 1986, pp. 1-18. Rainer, "Der Hexenw^in im Altag. Der Umgang mit verdachtigen Frauen", in Geschichte in Wissenschaft und Unterricht, voi. 43, 1992, pp. 157-168. Weber, Hartwig, Kinderhexenprozesse, insel Verlag, Frankfurt pe Main, 1991. Weber, Max, Economy and Society (traducere din germana), voi. i, University of California Press, Berkeley, 1978, pp. 399-634. ’ Wittmann, Pius, "Die Bamberger Hexenjustiz 1595-1631", in Archiv fiir das Katholische Kirchenrecht, voi. 50, 1883, pp. 177-223. Yourcenar, Marguerite, L’Oeuvre au noir, Gallimard, Paris, 1968. 352 BiBLiOGRAFiE Ziegeler, W., Moglichkeiten der Kritik am Zauber- und Hexemvesen im ausgehen-den Mittelalter, Koln-Viena, 1973. Ziegler, G., "Les aiguilles du diable au pays de Gaspard des montagneas", Le Dauphine libere, 14 aprilie, 1985. Zguta, Russel, "Witeheraft Trials in Seventeenth-Century Russia", in American Historical Review, voi. 82, 1977, pp. 1187-1207. Zumthor, Paul, "Le toumant romantiqufe", in Satan, op. cit. Cuprins introducere Magia si vrajitoria din vechime si pina astazi (Robert Muchembled) 5 Partea intii ORiGiNiLE Capitolul i Magia si vrajitoria in Europa medievala (Richard Kieckhefer)......................... 15 Conceptiile medievale ale magiei.................. 16 Magia medicala si protectoare................... 19 Magia ca divertisment....................... 21 Divinatia............................. 22 Vrajitoria ........................... 24 Magia astrala si necromantia.................... 27 Procesele necromantiei....................... 29 Vrajitorie conspiratoare: dezvoltarea unui nou concept...... 32 Vrajitorie si necromantie..................... 37 Elementele samanice ale vrajitoriei................ 38 Unnariri judiciare tipice impotriva vrajitoriei 39 Procese laice si ecleziastice ale vrajitoriei........... 42 Magii Renasterii.......................... 44 Partea a doua TiMPUL RUGURiLOR (din secolul al XV-lea pina in secolul al XViii-lea) Capitolul ii Prigoanele timpurii. Vrajitoria in Elvetia (William Monter)........................... 49 Aparitia sabatului vrajitoarelor in secolul al XV-lea 49 354 CUPRiNS O epoca de tranzitie (1480-1560) 53 Apogeul prigoanei (1560-1670).................... 54 Citeva procese tirzii 58 Capitolul iii Germania, "mama atitor vrajitoare" si centrul persecutiilor (W olfgang Behringer) ......................... 60 Germania si vrajitoarele 61 Progresele cercetarii ........................ 63 Credintele populare privind vrajitoria diabolica 66 Primele procese ale secolului al XV-lea 68 Cronologia prigoanelor........................ 70 Geografia vinatorii de vrajitoare.................. 73 Zece mari persecutii ........................ 75 Generatii chinuite-......................... 80 Partea juristilor si partea poporului................ 81 Solomonarii din scurta epoca glaciara................ 86 Mai mult de 20 000 de ruguri? .................... 88 intensitatea vinatorilor de vrajitoare 89 Putere centrala, presiuni locale................... 93 intrebari in suspensie ....................... 95 Teorii explicative. Centru si periferie? 96 Capitolul iV Paminturi pline de contraste. Franta, tarile de Jos, Provinciile Unite (Robert Muchembled) 101 Soarele negru al lui Satan..................... 102 Muntii diabolizati din secolul al XV -lea ............. 104 Noua demonologie din perioada razboaielor religioase........ 107 O linie de frontiera confesionala.................. 111 Sfirsitul rugurilor in Provinciile Unite.............. 113 Vrajitoarele virstei baroce in Franta (1580-1630)......... 116 Periferiile sataniste sub domnia lui Ludovic al XlV-lea 120 Cele doua Frante ale absolutismului 123 Vrajitoarele si farmecele..................... 124 Doua universuri paralele...................... 126 Capitolul V insulele Britanice. O privire de ansamblu (James Sharpe)............................ 131 importante diferente regionale 131 De la realitate la teatru 13 5 CUPRiNS 355 O vrajitorie foarte specifica in'Anglia?.............. 137 "Vrajitoarele bune" si spiritele familiare............. 139 Locul diavolului........................... 141 Vrajitoarele engleze in fata tribunalelor ............. 142 Scotia: pentru combaterea "dusmanilor lui Dumnezeu" 145 Marile panici scotiene....................... 147 Credintele magice in Scotia .................... 149 Sfirsitul proceselor si "declinul magiei" 153 Scepticismul elitelor........................ 153 Persistenta "Superstitiilor" populare ................ 158 Mode gotice, ocultism si literatura 161 Capitolul Vi Un univers saturat de magie. Europa meridionala (Francisco Bethencourt) 163 Practica si credintele magice.................... 163 Deochiul si farmecele........................ 165 Vraci, ghicitori, astrologi .................... 168 Agenti magici si figuri mitice................... 173 Vraciul si vrajitoarea 175 Pactele demonice 177 Vrajitorii epici 178 Mitul sabatului .......................... 180 Donne de fuori, benandanti..................... 182 Domesticirea gindirii magice 183 Manualele confesorilor....................... 184 Opere de demonologie ........................ 186 • imagini ale sabatului si ale vrajitoarelor 187 Prigoana impotriva vrajitoriei................... 192 Un delict minor pentru inchizitie 195 Prabusirea unei viziuni despre lume 198 Capitolul Vii Magiile scandinave si vrajitorii din Nord (Bengt Ankarloo)............................ 200 Geografia istorica nordica..................... 200 Magie si vrajitorie in epoca vikinga ................ 201 Prima legislatie si rolul Bisericii in Evul Mediu ......... 202 Secolul al XVi-lea: de la magie la vrajitoria demonica....... 203 Marile persecutii in Danemarca, Norvegia si islanda......... 209 Marile persecutii de dupa 1660: Suedia, Finlanda, Livonia...... 213 Privire de ansamblu 221 356 CUPRiNS Capitolul Viii Ruguri tirzii in Europa. Centrala si Orientala (Gabor Klaniczay) 222 O noua privire .......................... 222 inceputurile medievale ...................... 224 Valurile de persecutie din secolele' al XVi-lea, al XVii-lea si al XViii-lea . . ’....................... 226 Circumstantele juridice ale persecutiilor............. 232 Vinatoarea de vrajitoare si religia................ 233 Cauzele sociale.......................... 236 Credinte arhaice si moderne 238 Partea a treia MAGiiLE CONTEMPORANE Capitolul iX Diavolul imblinzit. Vrajitoria reconsiderata. Magia si vrajitoria in secolul al XiX-lea (Marie-Sylvie Dupont-Bouchat)..................... 245 Diavolul imblinzit......................... 247 Medicii impotriva "empiricilor" si a altor sarlatani........ 249 Scene de vrajitorie rurala .................... 253 importanta visului sau gustul cistigului: cabinetele urbane .... 257 Hipnotism, isterie si posedare: certitudini ale justitiei, ezitari ale medicinei ....................... 259 Vrajitoria reconsiderata...................... 262 Diavolul reinventat, vrajitoarea redescoperita........... 263 Goya sau ororile sfirsitului lumii 264 Evul Mediu regindit ........................ 265 Michelet la rascrucea dintre doua lumi 267 De la fantastic la simbolism ................... 269 imagini si capcane ale diavolului 271 Capitolul X Urgia sortilor. Vrajitoria zilelor noastre in Franta (Andre Julliard) 274 Vrajitoria: o valoare a "extremei"? ................ 274 Vrajitorul in povestirile populare actuale 283 Semnul din nastere ........................ 284 Handicapul fizic 284 Gelozia lumii ........................... 285 O meserie aparte.......................... 286 CUPRiNS 357 Puterile vrajitoresti....................... 287 O figura simbolica ........................ 293 A descinta raul, a vorbi de sorti 295 Criza de vrajitorie........................ 301 A se declara vrajit........................ 304 Singuratatea celui vrajit 311 Caile nenorocirii......................... 315 Un complex de forte........................ 323 Concluzie Metamorfozele sacrului (Robert Muchembled) 327 Bibliografie selectiva 333 O echipa multinationala alcatuita din cei mai buni specialisti si coordonata de Robert Muchembled, istoric al culturii si mentalita-, tilor, profesor la Universitatea Paris-Nord, 3 si-a propus sa realizeze o sinteza complexa asupra evolutiei magiei si vrajitoriei de-ajun-gul a'aproape o mie de anifincepind cu Ey’ul Mediu timpuriu si marile vinatori de vraji-,, toare din secolele XV-XViii si pina in zilele noastre - cind, oricit de ciudat ar parea, magia ramine omniprezenta (astrologia, descintecele, slujbele inchinate diavolului, satanismul sint practicate astazi.chiar si in marile orase). Rc-4k zultatul este o carte pasionanta, extrem de bine documentata, dar evitind capcana excesului de eruditie si agreabil scrisa, bogat ilustrata cu imagini dintre cele mai expresive, care poate servi drept solida sursa de infor- " matii asupra unui subiect ce a facut sa curga destula cerneala. Foto coperta : LiViU ANZULATO iSBN 973-28-0773-3